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   تبعية الشك لليقين

  في ( التأملات ) الديكارتية
  

  *عبدُه عبد الله بن بدر
                   

   الملخص
  

 مع التفاعل إلى الإث�ات طر�قة في ال�حث لجأ و،  لل�قین الشك ت�ع�ة وهي،  النص في مر�ز�ة ف�رة إث�ات إلى یذهب أن ال�حث حاول

 الف�رة �عزز حتى الرئ�س العنوان عن فضلاً ،  الفرع�ة و الداخل�ة العنوانات �قراءة و�ادر،  التحلیل و المحاورة إلى أقرب �طر�قة النص

 تنتصر و الأیدیولوجي و المذهبي التحیز عن تستط�ع ما �قدر تبتعد �طر�قة الفلسف�ة النصوص قراءة إلى ال�حث ودعا،  لل�حث المر�ز�ة

 لأنه.  العر�ي الوطن في إل�ه �حاجة ولازلنا الثراء غا�ة في نص لد��ارت ملاتالتأ نص أن ال�حث �شف و.  للنصوص المعرف�ة للعناصر

  .مرموقة �م�انة لنفسه �حتف� صفحة آخر إلى وظل،  الدین مع الحوار في عقلان�ة لحظة مثل
  

  :المقدمة

تجه ال�حث نحو النص الموسوم (التأملات في ا

الفلسفة الأولى) لد��ارت م�اشرة وحاول أن �قرأ ف�ه 

مسار الشك المفضي إلى ال�قین. ومن المفید جداً أن 

نتوجه إلى النصوص م�اشرة وقراءتها والتحاور معها 

لأن في ذلك إثراء فلسف�اً ومعرف�اً ُ�متن القدرات 

الفلسف�ة و�رتقى �طرائ� التف�یر الفلسفي، و�ل ذلك 

�صب في رفع درجة الحس الفلسفي النقد� في الدرس 

ى جم�ع المشتغلین �الفلسفة الجامعي وهذه غا�ة عل

تحق�قها أو مقار�تها ولو في أوس� درجاتها إن لم 

�ستط�عوا الوصول إلى الدرجات المطلو�ة. والطر�ف 

أن د��ارت دعا إلى ضرورة قراءة النصوص الفلسف�ة 

بوصفها وسیلة من أجل اكتساب الح�مة على شر� 

رها وغیرت أن تكون هذه النصوص قد أثرت في عص

فأن قراءة النصوص تعد  تف�یره. وعل�ه من طرائ�

  فضیلة أكاد�م�ة وق�مة معرف�ة علینا ممارستها.

فلسفي عمی� ف�ه تر�یز شدید إن نص التأملات نصّ 

زال تأثیره ما للمش�لات المیتافیز�ق�ة وأثر في عصره و 

ممتداً إلى الیوم. وحاول النص �طر�قته الخاصة أن 

ة ووسمت هذه هذه المش�لات المیتافیز�ق� یجیب عن

الطر�قة �أنها غیر تقلید�ة واعتمدت �ل�اً على المنهج 

الر�اضي مما جعلها مترا�طة ومتماس�ة وغاب عنها 

عنصر الخ�ال والتف�یر الخرافي الذ� ماز أغلب 

الكتا�ات الفلسف�ة السا�قة على التأملات. والتي تعد 

  أنموذجاً فذاً للنص التحلیلي ول�س التجم�عي.

تأملات التي تستح� أكثر من قراءة هي ن قراءة الإ

على الصبر المعرفي  تمر�ن عقلي ناجع ُ�عود قارئه

والتر�یز على قض�ة معینة والحفر في عمقها بدون 

الخروج عنها ولا یتم ذلك إلا برفع درجة ال�قظة الذهن�ة 

إلى درجة عل�ا. فضلاً عن رد الاعت�ار للمیتافیز�قا 

ن الصعب  محوها بوصفها علامة أصیلة للفلسفة م

فنحن لا نر�ن إلیها من موقع الحنین إلى الغیب 

والمجهول بل بوصفها عنصراً في التف�یر لا �م�ن 

من دونها ولهذه  إلغاؤه لأنه �مثل �ینونة لا نتوازن 

تجه ال�حث إلى قراءة التأملات. الأس�اب وغیرها ا

فضلاً عن لحظة المصالحة التي حققها النص بین 

من المناسب  . نفتقدها الیوم لأس�اب ل�سفلسفةالدین وال

�حثها في هذا المقام وتكمن ق�مة النص في أسالی�ه 

الذ��ة وقدرته على المراوغة الفلسف�ة المشروعة التي 

   جامعة حضرموت. -�ل�ة الآداب  –مساعد �قسم الفلسفة وعلم الاجتماع ستاذأ * وجود وإ�قاء شعلتها متوهجة ما �قيتحف� للفلسفة ح� ال
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  ال�شر �ف�رون. وما �قيالوجود وجوداً 

ه�منة ال�قین  إن ال�حث حاول أن �قرأ النص من موقع

على الشك ول�ست هذه القراءة الأولى لنص د��ارت 

ولن تكون الأخیرة. فتجر�ة قراءة النصوص لها عمقها 

ه شفي تار�خ الفلسفة فهناك قراءة ((م�شیل فو�و لنیت

وقراءة جاك لاكان لفرو�د. و�ذلك قراءة التوسیر 

لمار�س. ولعل القراءات المختلفة لد��ارت بدأت م��راً 

ولنا في قراءة �ل من مالبرانش واسبینوزا نموذجاً  جداً 

للقراءة التي تحاول أن تؤمم المادة المقروءة لحساب 

  .)1(توجهات أصحابها))

والتأملات قرئت أ�ضاً من فو�و وهذه القراءة في هذا 

ال�حث لا تزعم أنها في مستو� هذه القراءات �ما أنها 

الواقع وج�ا وتأثیرات لیدیو لا تبر� نفسها من الأ

المع�ش وصورة الفلسفة في هذا الواقع. والقراءة  

حاولت أن تستقصي ��ف�ة ت�ع�ة الشك لل�قین في 

التأملات الستة �قدر ما تستط�ع. وفي أثناء ال�حث 

�شف ال�احث عن لع�ة التأجیل التي أجادها النص 

بإتقان فهو �القدر الذ� �سمح للشك �الحضور �القدر 

ولجأ ال�حث أح�اناً إلى �شف الذ� �حتو�ه �ال�قین. 

قواعد اللع�ة ، لع�ة الشك الذ� �مهد لل�قین ل�سهل 

على القار� متا�عة الأف�ار التي لا تخلو متا�عتها من 

صعو�ة في أغلب الأح�ان فضلاً عن تناول ال�حث 

لعنوان النص الموسوم بـ(التأملات في الفلسفة الأولى) 

للعنوان ووجد  وحاول ال�حث أن یجلى الخلف�ة الفلسف�ة

ة الیونان�ة و�خاصة عند أن له عمقاً في التقالید الفلسف�

ن اختلفت طر�قة النص في تناول القضا�ا أرسطو، وإ 

المیتافیز�ق�ة �ما بینا سا�قاً. فضلاً عن �عده الدیني 

  المس�حي.

 :في فلسفة العنوان الرئ�س

لذ� حاول النص �قدر ما �ستط�ع أن �في �عنوانه ا

في الفلسفة الأولى) فجُلّ ه وهو التأملات (ارتضاه لنفس

�ا�  (*)القضا�ا التي تناولها هي قضا�ا میتافیز�ق�ة

والنفس والجوهر، ولماذا تقع المعرفة ال�شر�ة في 

الخطأ وهل هناك إرادة إله�ة أو ش�طان�ة تتعمد أن 

توقع المعرفة ال�شر�ة في الخطأ أو أن الطب�عة ال�شر�ة 

ع الخطأ وغیرها من القضا�ا وقو  الواهنة هي السبب في

صطلح علیها الفلاسفة �القضا�ا المیتافیز�ق�ة التي ا

التي انشغلت بها الفلسفة من قبل وعدّتها هو�ة لها ولا 

�م�ن أن تنفك عنها والنص تا�ع هذه التقالید الفلسف�ة 

وذهب إلى أن المیتافیز�قا هي الأساس العقلي للعلوم. 

رة، إلا أن النص تم�ن في وعلى هذا التقلید�ة الظاه

العم� أن ینحو منحى لا یخلو من الجدة والصرامة 

والطرافة سنوضحها لاحقاً في أثناء ال�حث وفي 

الم�ان المناسب لها حین نتناول هذه الموضوعات 

المیتافیز�ق�ة. إن عنوان النص أتى منسجماً مع تقالید 

ر الفلسفة الیونان�ة التي تعني �لمة ثیور�ا فیها النظ

العقلي المحض لموضوعات لا �م�ن أن تقع تحت 

  مراق�ة الحواس �الجوهر والم�اد� الأولى.

و�هذا المعنى �م�ن فهم �تاب أرسطو ( ما �عد 

الطب�عة ) بوصفه �تا�اً مُ�رساً ل�حث العلل الأولى أو 

و�نطب�  )2(القصو� للوجود من موقع التأمل النظر� 

ظراً تأمل�اً عقل�اً هذا الفهم الأرسطي للفلسفة بوصفها ن

على د��ارت في تأملاته الذ� یر� في الفلسفة علماً 

�ل�اً واحداً یتضمن م�اد� عقل�ة أولى ، و�ان أرسطو 

یر� الرؤ�ة نفسها و�ر�ز �حثه على هذه الم�اد� ثم 

  )3(ینقل �قینها إلى أ�عد فروع ال�حث التطب�قي.

وفي التأملات نفسها هناك غا�ة تعلن عنها الذات 

طموحة التي سعت �مثابرة إلى تأس�س م�اد� جدیدة ال

  :عبرت عنها �الآتي

( تلقیت طائفة من الآراء ال�اطلة و�نت أحسبها (

صح�حة .. فح�مت .. في إطلاق نفسي من جم�ع 

قبل ولابد من بناء الآراء التي تلقیتها في اعتقاد� من 
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، إذا �نت أر�د أن أق�م في العلوم جدید من الأسس

إن تشیید م�اد� عقل�ة  )4())(*)اً مستقراً شیئاً وطید

علوماً تمتلك شیئاً من جدیدة س�ضمن لهذه الذات 

. وم�اد� الفلسفة هو عنوان لنص آخر الاستقرار

ی�س�  –لد��ارت ُ�عدّ صورة م�سطة لكتاب التأملات 

، م�سوراً ف�ه مذه�ه على نحو خاص یجعل من تعلمه 

لات وهو (م�اد� أمختار له عنواناً قر��اً جداً من التوا

) و�حتو� على التقر�ب ما �حو�ه المعرفة ال�شر�ة

، ولولا أن ما لو لا أنه �أسلوب آخر(�تاب التأملات (

وضع في الآخر مختصراً أو  وضع في الواحد مطولاً 

) توض�ح وفي نص (م�اد� الفلسفة )5())�الع�س

. أو الأولى �ما جاء في أو الأصول –لمعنى الم�اد� 

مفاه�م تتوحد وجم�ع هذه ال –لتأملات عنوان نص ا

. فالفیلسوف من مهامه في المعنى والمضمون 

لقد وجد في  –الأصل�ة ( ال�حث عن العلل والم�اد� 

ماء حاولوا أن یجدوا مرت�ة �ل زمان رجال عظ

 �عد لها ، هي أسمى وأوث� ولابلوغ الح�مةل (**)خامسة

، وهي طلب العلل الأولى شيء من المراتب الأخر� 

التي بها ��ون �مقدور الإنسان أن  لحقةاللم�اد� 

. وأولئك تن�� أس�اب �ل ما �ستط�ع أن �عرف�س

الذین جدوا في المطلب هم الذین سماهم الناس 

والمعرفة أو الح�مة لا �م�ن أن تستق�م ألاّ  )6(فلاسفة)

من العلل الأولى �حیث ��ون من ( �استن�اطها 

الفحص عن هات�ك دأ �الضرور� لاكتسابها ... أن نب

(الم�اد�) وأن هات�ك  العلل الأولى. أ� الفحص عن

الم�اد� لابد أن یتوافر فیها شرطان أحدهما أن تكون 

من الوضوح والبداهة �حیث لا �ستط�ع الذهن 

في حق�قتها متى أمعن النظر  الإنساني أن یرتاب

. عتمد علیها معرفة الأش�اء الأخر� ، والثاني أن تفیها

، بدونهام�ن أن تعرف بدون هذه الأش�اء �حیث إنها �

نستن�� من تلك أن و�لزم �عد هذا أن نسعى إلى 

الم�اد� معرفة الأش�اء المعتمدة علیها �حیث لا ��ون 

ن �ل في سلسلة الاستن�اطات شيء إلا وهو بی

هذه ولا تعرف هذه الأش�اء و�فهم القار� من  )7(الب�ان)

ا إلیها د��ارت الفقرة أن القواعد المنهج�ة التي دع

یجب أن تأخذ مأخذ الجد والعمل بها ونحن نؤسس 

وهذه الم�اد� إذا ما وجدت من �عمل  )8(هذه الم�اد�

بها ببراعة وإتقان �م�ن أن یهتد� إلى العلل الأولى 

ولا �م�ن أن تخرج هذه العلل عن الله بوصفه الموجود 

الذ� لا �حتاج إلى غیره من الموجودات وتتدرج �عد 

لنفس ذه الاستقلال�ة من الموجود الأعلى إلى اذلك ه

وتعي وجودها المتمیز  .أو الذات التي تدرك أهمیتها

الواضح عن الجوهر الماد� الذ� لا �ستط�ع أن �عي 

نفسه بل تدر�ه وتدرك ملحقاته وتت�قن منه �العون 

دخل في دورة �املة من نالإلهي وه�ذا �م�ن أن 

لو�ة في هذه الاستن�ا� مع الاحتفا� �ح� الأو 

الاستن�ا� من موقع الحق�قة العل�ا؛ ومن موقع قوة 

الوضوح والبداهة في الوجود، وعل�ه فإن الفلسفة عند 

د��ارت. (( یدخل فیها علم الله، وعلم الطب�عة وعلم 

الإنسان ودعامة الفلسفة...هي في الف�ر المدرك لذاته 

 والذ� هو في ذاته مدرك الموجود الكامل أ� الله من�ع

والعنا�ة �قضا�ا  )9(�ل وجود والضامن لكل حق�قة ))

المیتافیز�قا لا �عني إهمال الفیز�قا بل جعل الأولى 

ضماناً للثان�ة فنص التأملات سعى إلى أث�ات وجود 

منهما جوهراً  الله وماز النفس عن الجسد وعد �لاً 

مختلفاً عن الأخر ومضى في سبیل التأس�س لعلم 

لفلسفي الكبیر ولم تعدّ الفلسفة الطب�عة وف� مشروعه ا

عند د��ارت هي الارتفاع ((عن الأش�اء المشهودة إلى 

غیر المشهودة ومن العالم إلى الله مع اعت�ار أن 

المیتافیز�قا مرت�ة عال�ة لا نجد فوقها إلا العلم الأعلى 

أو اللاهوت. وإنما الفلسفة تفسیر للعالم بواسطة 

�قا. ول�س من الضرور� الم�اد� التي تكفلها المیتافیز 



 عبدُه عبد الله بن بدر                                                                  ......................................ت�ع�ة الشك لل�قین

  682                                                  2016، د�سمبر  2، العدد  13جلة جامعة حضرموت للعلوم الإنسان�ة المجلد م

أن تنصرف الفلسفة عن اللاهوت، ولكن تلك المعرفة 

العال�ة ل�ست مع ذلك هي قصد الفلسفة، إنما تنزع 

لعلم  م الطب�عة ومقصدها الأكبر أن تعطيإلى عل

و�عد هذه  )10(الطب�عة الم�اد� التي هو �حاجة إلیها))

 أملالعنا�ة �الم�اد� الأولى سنحاول أن نتت�ع معنى الت

والفرق بینه و�ین التف�یر وهل �حتاج أن تتوافر له 

شرو� معینة حتى یثمر ولعلنا بذلك نعطي للقار� 

صورة عن دلالات العنوان وخلفیته المعرف�ة ونتجاوز 

المصطلح اللغو� المعجمي الم�اشر. وإذا ما نظرنا 

وف� هذا المنظور إلى التأمل والتف�یر سنجد أن هناك 

تأمل یلح على غا�ات عم�قة في فرقاً بینهما. فال

الموضوعات الم�حوثة، و�تجاوز الوصف الخارجي 

لها، ولا یرضى �التف�یر حسب الذ� تقف مهمته عند 

لتأمل في أعماق الوصف الخارجي، بل �غوص ا

�نهها الأخیر ومعناها الأعم�  الموضوعات ل�ستجلي

والتأمل �فترض تناسقاً بین الحق�قة الأسمى . والخفي

الإنسان، وإدراك هذه الحق�قة قد تتم بوساطة وح�اة 

الغوص في أعماق النفس أو الصعود قدماً لاكتشاف 

الحق�قة الأخیرة للوجود والمعنى النهائي للح�اة، 

و�نهض الحدس بدور مهم في إدراك �نه الحق�قة. 

والعنا�ة �مثل هذا الإدراك لا ��ون من الجم�ع بل 

على اكتشاف  هناك ثلة صغیرة تكون عندها القدرة

   )11(مثل هذه الحق�قة.

ومن الصعب است�عاد د��ارت من هذه الثلة التي 

حاولت اكتشاف ُ�نه حق�قة الوجود، وُ�عدّ نص 

التأملات نموذجاً طی�اً لمثل هذه المحاولات ومن 

البدیهي أن �حتاج المتأمل في حق�قة الوجود إلى مناخ 

تثمر ملائم �م�نه من إنضاج عناقید ح�مته وجعلها 

م�اد� وقواعد منهج�ة �ستعین بها �أدوات عقل�ة 

ل�حت الكون وتعقله �قدر ما نستط�ع. ولذا فإن عمل�ة 

التأمل لا تتم �طر�قة آل�ة. فهي ل�ست تمر�ناً �م�ن أن 

�مارس في أ� لحظة وفي أ� زمان وم�ان. فالتأمل 

صة عند من لد�ه الاستعداد العمی� یخل� لحظته الخا

لخوض تجر�ة التأمل، وأن �شعر  ة التامةوالكفا�

المتأمل �أنه وحید إزاء العالم، بوصف الوحدة فعل 

انعزال واع تجاه العالم لا من أجل الانسحاب عنه 

وإهماله بل من أجل فهمه وتعقله واكتشاف م�ادئه 

و�عد أن )12(القصو� وهذا ما سعى إل�ه د��ارت.

 توافرت شرو� مناس�ة للتأمل عبر عنها في التأملات

  �الآتي: 

 –(( فالیوم وقد واتتني ظروف ملائمة لهذا الغرض 

إذ خلصت ف�ر� من ضروب  –�عني ممارسة التأمل 

سي �حمد الله من هزات المشاغل وأخلیت نف

نفسي براحة مؤ�دة في عزلة ل، وظفرت الانفعالات

. سوف أفرغ جد�اً وفي جد�ة وفي حر�ة مطمئنة

ود��ارت الذ�  – )13(لتقو�ض �افة آرائي القد�مة ))

عاش في القرن السا�ع عشر الم�لاد� �ان الفلاسفة 

وهذا  –. إذ إن المتأمل مثمر�عنون ف�ه �التأمل ال

لا یتأمل من أجل التأمل  –ینطب� على د��ارت أ�ضا ً 

في  بل �سعى نحو غا�ة یتغ�اها و��ون التأمل

، ومترا�طة ول�س في الفراغ أو موضوعات معینة

 . والمتأمل ال�ارع�طة بینهالا راموضوعات مف��ة 

نتاج المفاه�م �ح�م احترافه للفلسفة یتم�ن من إ

 )14(بوصفها وظ�فة أساس�ة للفلسفة وف� رؤ�ة دولوز.

ولم تخلُ التأملات من المفاه�م الفلسف�ة المبتكرة مثل 

الامتداد الكوجیتو أنا أف�ر إذن أنا موجود ومفهوم 

للامتناهي ، والروحي والمتناهي واوالجوهر الماد�

       . والتأملات تغ�أت إث�ات وغیرها من المفاه�م

، أهم المسائل التي من شأنها مسألتي الله، والنفس(( 

أن تبرهن �أدلة الفلسفة خیراً من أن تبرهن �أدلة 

وعلى الرغم من تفضیل الفلسفة على  )15(اللاهوت ))

على وجود الله وخلود  اللاهوت في مسألة البرهان
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نت ال�عد الدیني �المعنى إن التأملات قد تضم. فالنفس

رت�� التأمل في المس�ح�ة ببذل أقصى . إذ االمس�حي

الجهد لإس�ات الانفعالات ورفع الش�وك وما یرافقها 

من أف�ار مشوشة عن الحقائ� الكبر� في الكون 

نما یتطلع الانفعالات والتغلب على الش�وك إ و�إس�ات

ضیلة وتود�ع المتدین المس�حي إلى أقصى الف

ولحظة إس�ات الانفعالات والفوز �معاینة  )16(الرذیلة

 اً الذات الإله�ة والغ�طة بهذه المعاینة نجد لها حضور 

الهی�ة (في التأملات) وأتى هذا �الجلال و  اً متوهج

  الحضور على النحو الآتي: 

(( یبدو لي من الملائم جداً في هذا المقام أن أقف 

ذا الإله ذا الكمال المطل�، هنیهة وجیزة لكي أعاین ه

ولكي أنعم النظر في صفاته البد�عة. ولكي أتأمل 

بهاء نوره الذ� لا مثیل له ولكي أتعشقه وأتعبد له، 

على الأقل �قدر ما في وسعي وما تسمح �ه قوة 

ذهني، الذ� �أنما یرتد من هذا التطلع مبهوراً، ف�ما 

ة أن الإ�مان �علمنا أن الغ�طة العظمى في الح�ا

الأخر� أنما تنال بهذه المعاینة للجلالة الإله�ة. �ذلك 

 ��ن �عیداً  �هذا، وإن �أن تأملاً تعلمنا التجر�ة ولا تزال 

 (*)�ل ال�عد عن الكمال، یت�ح لنا أن نظفر من الرضا

 )17(�أكبر قس� نستط�ع أن ننعَم �ه في هذه الح�اة))

أن إنعام النظر في الصفات الإله�ة تعد نعمة تبز 

م�ع النعمّ في الدن�ا، ثم إن هذه اللحظات المستغرقة ج

�الوجد الدیني ل�ست �غر��ة عن ما تضمنته 

(التأملات) التي أیدت أن ف�رة الله ف�رة مفطورة فینا 

  وعبرت عنها �الاتي: 

. �قصد ف�رة في هذه الف�رة ن الله حین خلقني غرس((ا

الله. لكي تكون علامة للصانع مطبوع على صنعته، 

كن مجرد اعت�ار إن الله خلقني یرجع عند� الاعتقاد ول

�أنه قد جعلني من �عض الوجوه على صورته وعلى 

فإن المعاینة تتم لكائن عظ�م ل�س  وعل�ه )18(مثاله))

�غر�ب عنّا، وإنما ف�رته موجودة بداخلنا، بوصفها 

علامة عل�ه وتمثل سر وجودنا ومغزاه الأخیر وحاول 

من أجل ممارسة التأمل فقد  د��ارت أن یخلص للعزلة

�ان ((نموذجاً للفیلسوف الذ� یتجنب أ� ضرب من 

ضروب التور�، والارت�اطات وخاصة في الس�اسة 

�ل  منعزلاً ومف�راً أص�لاً  وفاً والشؤون العامة و�ان فیلس

الأصالة �متلك لحظات وعي خالص والقدرة على 

م�ن وت )19(التعبیر عن رؤاه بوضوح رائع ف�ما �عد))

ب�ة والمنتجة إلى ((أن یجا�فعل المثابرة على العزلة الإ

متأملاً ف�ما �صادف من تجارب حتى  �غوص �ف�ره

وطر�قة الغوص في الأش�اء  )20(�ستفید علماً جدیداً ))

وما تحدثه من إدراكات في أذهاننا والتأمل في هذه 

ر�ات وتحلیلها وهي الطر�قة التي اشتغل علیها المد

أعلن أنه یرمي إلى بدء بناء جدید من  في التأملات إذ

الأسس حتى تنهض العلوم على شيء وطیدٍ 

ومتا�عة سبیل التأمل بجد�ة مسألة ل�ست  )21(ومستقرٍ 

هینة، فهي تشتر� وع�اً شدیداً وانض�اطاً قو�اً ((من 

أجل ال�قاء في حالة استنفار مستمرة، ولما �نا ضعفاء 

المعروفة تس�طر علینا مستلزمات الح�اة الیوم�ة 

�التسط�ح فنحن �ثیراً ما ننحرف دون انت�اه منا، 

� �قوم �ه والشك المنهجي هو العمل الأكبر الذ

لجم�ع الناس على حد  الفیلسوف والذ� ما أعطي

برع في استعمال الشك �طر�قة ود��ارت  )22(سواء))

فهو ((وسیلة لتطهیر النفس وتصف�ة الذهن..  لافته

بوصفها الغا�ة  )23(�قة))ومبدأ الح�مة ومدرسة الحق

التي �سعى إلیها الفیلسوف و�مضي في هذه السبیل 

إلى نهایته مهما �لفه من مشقة بدن�ة وروح�ة، وصور 

لنا د��ارت معاناته في التأملات �طر�قة درام�ة لا 

تخلو من الأمل في نها�ة المطاف وعبر عن ذلك 

  �الاتي: 

أمس غمر نفسي  ((إن التأمل الذ� ع�فت عل�ه
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�ش�وك �ثیرة لم �عد في مقدور� أن أنساها، ولا أجد 

إلى دفعها سب�لاً، لكأني سقطت على حین غرة في 

ماء عمی� جداً فهالني الأمر هولاً شدیداً، فما أنا 

�قادر على تثبیت قدمي في القاع ولا على العوم 

لتم�ین جسمي من سطح الماء. لكني سأبذل جهد� 

س، متجن�اً �ل ما للمضي في الطر�� الذ� سلكته أم

قد تسنح لي ف�ه �ادرة من شك �ما لو �نت متحققاً 

من �طلانه، وسأمضي في هذا الطر�� قدماً حتى 

ن ء �قیني... وأعل� أكبر الآمال إأهتد� إلى شي

 )24(أسعدني الح� فوجدت شیئاً �قیناً لا شك ف�ه))

ت لا وفي موضع آخر من التأملات نجد أن الذا

ینسجم مع التقالید  زمت عل�هتخفي ثقتها �أن ما ع

تقالید و�فصح الدین�ة ولا �ش�ل أ� خطر على هذه ال

ت�اع هذا ((وأنا واث� مع ذلك �أن ا عن ذلك �الاتي:

الطر�� لا خطر ف�ه ولا ضلال وأني مهما أفعل فلن 

أكون مسرفاً في الحذر وخلع الثقة. فما طلبي الآن أن 

عرفة جعل وطلب الم )25(أعمل، بل أن أتأمل وأعرف))

الذات في النص أن تفترض مواقف جنون�ة حتى 

وجسدت هذه المواقف على النحو  تقترب من الحق�قة

  تي: الآ

((�یف أستط�ع أن أن�ر أن هاتین الیدین یدا� وهذا 

حت مث�لاً ل�عض الجسم جسمي اللهم إلا إذا أص�

ختلت أدمغتهم وغشي علیها �سبب المخبولین الذین ا

. فما ینف�ون صاعدة من المرةلأبخرة السوداء الا

. وأنهم في حین أنهم فقراء جداً  یؤ�دون أنهم ملوك

یل�سون ث�ا�ا موشاة �الذهب والأرجوان في حین أنهم 

 تخیلون أنهم جرار وأن لهم أجساماً في غا�ة العراء أو ی

من زجاج إلا أنهم مجانین. ولن أكون أنا أقل منهم 

على  ذا اقتدیت بهم ونسجتإ وخ�لاً  إسرافاً 

وفي م�ادین ال�حث عن الحق�قة نحن  )26())منوالهم

�حاجة إلى الشك حتى نصل إلیها وإن تطلب الأمر 

إلى  في حاجةأننا ((أن نمر بلحظة من الجنون. �ما 

. ونحن في حاجة إلى جنون الحب للحفا� على النوع

هذ�ان الطموح لضمان سیر جید للنظام الس�اسي 

نتاج من أجل إمعقول  ونحن في حاجه إلى جشع

ش إلا إذا �انت ، و�أن الح�اة لا تعاالثروات

 )27())جنوناً 

  :في العنوانات الفرع�ة

في الصفحة المرقمة الواحد والستین ثبّت المترجم  

. وهذه من صدر الغلاف ما أهملها متعمداً إضافات ر�

  ضافات هي على الهیئة الآت�ة: الإ

الحق�ق�ة  رقةوفیها الدلیل الواضح على وجود الله والتف(

 –�عني في التأملات  – )بین نفس الإنسان و�دنه

وعنونة بهذه اللغة تحمل دلالات ال�قین المه�من 

هذه اللغة من قر�ب أو �عید الثاو� في الذات ولا تشي 

ن الرؤ�ة واضحة ، بل إ�الشك، ل�س هذا وحسب

هاتین المسألتین الخطیرتین وهما �النس�ة للنص �شأن 

. ومن قراءة وتمییز النفس عن الجسد وجود اللهث�ات إ

متأن�ة للعنوانات الفرع�ة للنص �م�ن أن �لاح� 

القار� أن ترج�ح �فة ال�قین هي المه�منة في 

العنوانات إذ لا وجود لمفردات الشك في العنوانات 

له ختار �استثناء التأمل الأول حسب الذ� االداخل�ة 

  النص عنوان على الصورة الآت�ة: 

�اء التي �م�ن أن توضع موضع في الأش((

ولذا حظي هذا التأمل بنصیب وافر من  )28())الشك

الشك الذ� ألقى �ظلاله عل�ه وانهمر على الأش�اء من 

ر العالم من ال�قین �ل م�ان ووصل إلى مرحلة تصفی

إذن فسأفترض ... أن  (( و�تعبیر النص

ستعمل �ل ما خبیثاً ذا م�ر و�أس شدیدین قد ا ً ش�طانا

من مهارة لإضلالي، وسأفرض أن السماء  أوتي

وسائر  والهواء والأرض والألوان والأش�ال والأصوات

أن تكون أوهاماً وخ�الات قد  الأش�اء الخارج�ة لا تعدو
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نصبها ذلك الش�طان فخاخا لاقتناص سذاجتي في 

. ولكن �ل هذا الشك العارم هو لع�ه )29(التصدی�))

فسها �سب مز�د من تت�ح لن تلعبها الذات الناصة حتى

، واللغة المصنوع منها الشك هي على سبیل ال�قین

الافتراض والافتراض ی�قى على حاله ینظر ف�ه 

�السلب، والإیجاب، و�المتا�عة للنص  نجد أن هذا 

دحض وأن الش�طان تور� في النص، الافتراض ی

لكسب مز�د من ال�قین لصالح  واستخدم بوصفه أداة

مرها النص في بنیته العم�قة الذات المف�رة التي أض

وظل یراهن علیها من البدا�ة وتعمد أن �ضع في 

سبیلها الإله المضلل، والش�طان الماكر حتى یت�ح لها 

 درجة من الجلاء �اف�ة و�تخذها قاعدة صُل�ة أو مبدأ

ینطل� منها. فالعنوان في ظاهرة مُطرز �الشك  عقل�اً 

الطر��  لكن في �اطنه تمهید أو خطوات تتراكم على

للوصول إلى ال�قین ولا یتضح ذلك على مستو� اللغة 

 المعجم�ة الظاهرة برسمها الإملائي بل على مستو� 

، ولعل هذه الطر�قة اللغة المف�ر فیها من قبل الذات

�م�ن أن نعدها مز�ة من مزا�ا النص الجدیرة �العنا�ة 

بهذا التناول عن التأمل الأول  يوالتف�یر وسن�تف

ة العنوانات الفرع�ة الأخر� من دون أن وسنذ�ر �ق�

نعل� علیها لأن لغة ال�قین واضحة علیها والشك لا 

�عمل فیها مثلما هو الحال في التأمل الأول وحتى لا 

�طول ال�حث ونترك مجال ال�حث في هذه العنوانات 

  : � والعنوانات هي على النحو الآتيإلى مناس�ة أخر 

�م�ن أن توضع التأمل الأول: في الأش�اء التي 

  موضع الشك  

وأن معرفتها : في طب�عة النفس الإنسان�ة التأمل الثاني

  .أ�سر من معرفة الجسم

  .في أن الله موجود :التأمل الثالث

  .لتأمل الرا�ع: في الصواب والخطأا

الماد�ة والعودة إلى : في ماه�ة الأش�اء التأمل الخامس

    .الله ووجوده

ز ش�اء الماد�ة وفي التمیی: في وجود الأالتأمل السادس

  .الحق�قي بین نفس الإنسان و�دنه

العنوانات الفرع�ة �م�ن أن �لاح� علیها القار� 

�استثناء التأمل الأول أن النص یلجأ إلى الم�اشرة 

والوضوح وهي إستراتیج�ة ثابتة في المتن الد��ارتي 

ل�س على مستو� ص�اغة العنوان بل وعلى مستو� 

) فلا ثبتة في تفاصیل (التأملات�قة التف�یر المطر 

. و�لما �انت للأف�ار الغامضة والمشوشة ه�ان ف�م

والم�اشرة  قناعاً إالحق�قة واضحة ومتمیزة �انت أكثر 

� وتقد�م والوضوح في العنوانات لا تعني الت�س�

. فالمتون التي اندرجت الحقائ� على طب� من ذهب

وتت�ع حلیل تحتها هذه العنوانات الفرع�ة تطفح �الت

، و�جد القار� مشقة في اللحاق الأف�ار �طر�قة دق�قة

. ل ر�اض�ة�الأف�ار وترا�طها المُح�م و�أنه أمام مسائ

 موجود بل �أخذك فالنص لا �قرر من البدا�ة أن الله

، و�ذهب �ك إلى جملة من في جولة عقل�ة

، و�قلب ات، ثم یناقش �ل افتراض على حدةالافتراض

ر من وجه ومن ثم �قرر هذا الافتراض على أكث

، ا مناس�ة من مجمل هذه الافتراضاتالنتیجة التي یراه

. قة التي سنفصل فیها لاحقاً و�مثال على هذه الطر�

. فالمرء قد تسر�ت إلى ذهنه فطرة الله المفطورة فینا

. خلقه وف� التقالید التي تر�ى علیها أن هناك إلهاً 

من  لنص �فحص هذه الف�رة من أین جاءت؟و�بدأ ا

؟ هل هي من اختراعنا أو أننا أعجز الذ� وضعها فینا

من أن نخترع هذه الف�رة لأنها تتضمن الكمال ونحن 

. وإذا �ة ناقصة والنقص یولد عندنا الشك�ائنات متناه

صنعنا فلماذا لم نحز  ما افترضنا أن هذه الف�رة من

. و�ان الأجدر أن نوهب أنفسنا الكمال على الكمال

ن �ستقر على ف�رة ألنص الأف�ار إلى وه�ذا یتا�ع ا

. وسن�تفي بهذا بوصفها ف�رة أودعها الله فینا الله
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التمثیل عن ف�رة الله والعنوانات الفرع�ة من الثاني إلى 

، فا� یتكرر ادس �م�ن أن نلاح� علیها التكرارالس

في التأمل الثالث والخامس والنفس تتكرر في الثاني 

ث على الرغم من عدم ذ�ره والسادس أما التأمل الثال

عن  الله إلا أن هذه التأمل یتناول الله بوصفه منزهاً 

الخطأ الذ� �قع ف�ه ال�شر وهو ب�ان فلسفي للدفاع 

. �ز صورته المنزهة عن �ل عیب ونقصعن الله وتعز 

  ن العنوانات وسننتقل إلى الإهداء.وسن�تفي بذلك ع

  :إهداء النص

وجهاً إلى من الصعب تجاوز الإهداء لكونه م

المؤسسة الدین�ة مما یجعل قراءته ضرورة فرضها واقع 

النص حینئذ الذ� ما �ان أن ینشر إلا �م�ار�ة رجال 

الدین الذین مثلوا حینها سلطة اجتماع�ة وس�اس�ة 

فضلاً عن سلطتهم الدین�ة. إن الإهداء ینم عن قوة 

المؤسسة الدین�ة ل�س بوصفها مؤسسة تلح على 

الشعائر الدین�ة وحسب، بل قوة تر�د ممارسة الطقوس و 

تى الإهداء في هذه الكون وأأن تنفرد وحدها بتفسیر 

الصورة ((إلى العمداء والعلماء ��ل�ة أصول الدین 

، وحق�قة أن التأملات مثلت )30(المقدسة ب�ار�س))

لحظة تصالح المؤسسة الدین�ة مع الفلسفة وما أحوجنا 

درجة الحساس�ة  في الوطن العر�ي إلیها إذا ارتفعت

من الفلسفة مما جعلها تتراجع من الكثیر من المنابر 

وقل القبول علیها في الوس� الجامعي، ولم تح� 

�العنا�ة من الف�ر الرسمي في أغلب أقطار الوطن 

العر�ي . ور�ما �عود العجز في التواصل مع رجال 

الدین إلى المشتغلین �الفلسفة لأن الأمر �عنیهم أما 

ن فلا �شعرون �أ� حرج أو تناقص لفك رجال الدی

  الخصومة المفتعلة بین الدین والفلسفة.

لكسب ود  ت في إهداءها �انت نموذجاً طی�اً إن التأملا

رجال الدین ولكف التهم العدائ�ة للفلسفة التي تكون 

س�اس�ة أكثر في الغالب من صنع المذهب�ة والسلطة ال

ارت . وحتى لا �صطدم د��من �ونها دین�ة محضة

�المؤسسة الدین�ة حاول أن یهادنها و�طمئنها �أن 

نصه (التأملات) لا یتعارض مع الدین بل یناصره 

لكن من موقع الفلسفة. ((و�ان على د��ارت أن 

یتفاد� ما �حمله إل�ه ذلك العصر المضطرب، خاصة 

في ظل محاكم التفت�ش التي مازالت تمارس مهامها 

جالیلیو مازالت  �القسوة التي عرفت عنها، ومأساة

ماثلة إمامه �ش�ح هائل �ستعد لتهدیده في �ل لحظة 

ونحن نعلم أن د��ارت عندما علم �محاكمة جالیلیو 

�ان قد انتهى من �تا�ة "العالم" ووصل إلى نتیجة 

و بدوران الأرض فأرجأ مطا�قة لما توصل إل�ه جالیل

ولعل  )31(من أن یتعرض للمصیر نفسه)) �تا�ه خوفاً 

س�اب التي ذ�رناها هي التي دفعته إلى أن هذه الأ

یجذب الكن�سة إلى صف التأملات ورفع درجة الثقة 

  برجال الكن�سة وأساطینها وعبر عن ذلك �الآتي: 

((أیها السادة مهما ��ن في الحجج التي أسوقها من 

قوة، فلست آمل. نظرا لانتسابها إلى الفلسفة أن ��ون 

م تشملوها برعایتكم. لها أثر �بیر على الأذهان إذا ل

ظ�م، ولما �ان لجماعتكم من تقدیر الناس �لهم ح� ع

سم (السور�ون) من علو المنزلة ما جعل ولما �ان لا

الناس لا �قابلون أ� جماعه أخر�، �عد المجامع 

المقدسة، �مثل الاحترام الذ� �قابلون �ه أح�ام 

في مسائل جماعتكم لا في مسائل العقیدة فحسب بل 

جتهد النص في إجادة وا )32()) الإنسان�ة أ�ضاً الفلسفة 

إل�ه ور�ما هذه  د� والمهد�لع�ة التوازن بین المه

اللع�ة صورة من صور الصراع الظاهر والخفي بین 

المعرفة الجدیدة  التي دعا إلیها د��ارت والمعرفة 

القد�مة التي اعتمدت علیها الكن�سة وهي معرفة 

هم من رموز وغیر  مأخوذة من �طل�موس وأرسطو

. إذا ارتضت الكن�سة �التصورات المعرفة القد�مة

الكون�ة القد�مة لهذه الرموز واندمجت هذه المعرفة 
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فة المقدس �عد أن �الف�ر الرسمي الكنسي ومنحت ص

، وقد �فهم القار� من هذا الموقف �انت غیر مقدسة

، ول�س ع الكن�سة �أنه موقف مناف� وج�انالمهادن م

ن قوة الف�ر وعظمته ل�س في لأ أو نفاقاً في هذا جبناً  

اختراع أسالیب عدائ�ة رعناء مع من نختلف معهم بل 

مراوغة حتى لا یتهیج ال�حث عن أسالیب ذ��ة و 

. الذ� یر� أن تهدید تصوراته عن خرالطرف الآ

. إن هي تهدید لمصیره ولوجوده السلطو� الكون 

النص نجح في تحیید طرف الكن�سة وضمن �قاء 

ه واستمرار وهجها وإزاحة الأف�ار التقلید�ة من أف�ار 

الأف� ولا  سبیلها، هذه الأف�ار التي تحجب النظر في

أفضل للإنسان. و�مضي  ت�حث عن احتمالات ح�اة

سقف  ً الإهداء �الطر�قة نفسها من الذ�اء و�رفع عال�ا

�ل واحد �عتقد أنه ل�س الثقة في رجال الدین ف�قول: ((

ي الناس أوفر من�م رصانة في الإم�ان أن نجد ف

ومعرفة ولا أكثر من�م فطانة ونزاهة في الح�م على 

الأمور، فلا شك عند� أن�م إذا تعطفتم فشملتم هذا 

�عنایتكم وتفضلكم أولاً بتصح�حه لأني لا أزعم الكتاب 

ني من ذلك شعور� ، و�منعأنه خال من الغل�

ینقصه إل�ه وإتمام ، ثم بإضافة ما �قصور� بل بجهلي

قتضى ح أوفى إذا ا. والتكرم بإیراد شر ما لم یتم منه

��ون ف�ه  ، أو تنبیهي على الأقل إلى ما قدالأمر ذلك

ورغم ثقة  )33(صلاحها))إمن عیوب حتى أعمل على 

النص من  ص�اغة براهینه على وجود الله والنفس 

تأیید �طر�قة مح�مة إلا أنه یلح على طلب المؤازرة وال

على الفضاء  مه�مناً  هم طرفاً من رجال الدین بوصف

المعرفي، والنص �طمح إلى أن ینضو� تحت لوائهم 

�ما هو عل�ه من أف�ار جدیدة وأفصح عن ذلك 

  �الاتي:

((و�عد أن تكون الحجج التي أثبت بها وجود الله 

واختلاف النفس الإنسان�ة عن البدن قد بلغت من 

لكي  الوضوح والبداهة المرت�ة التي أعتقد إم�ان بلوغها

تعد براهین مُح�مة و�عد أن تتفضلوا بإقرارها. 

أقول  –وتأییدها، وإعلان شهادتكم �صحتها و�قینها 

إني لا أشك �عد ذلك من غل� وز�ف في هاتین 

المسألتین، سرعان ما �محى من أذهان الناس وسوف 

�حمل الح�  جم�ع العلماء وأولى الأل�اب على قبول 

و�ستمر النص  )34(ح�م�م والانضواء تحت لوائ�م))

في لغة المد�ح والثناء على رجال الدین ولا یتحرج في 

وصفهم �الأمتن والأفضل للدفاع عن الدین و�عد 

موافقتهم على ما جاء في النص لن ((ی�قى شخص 

یتجرأ على الشك في وجود الله وفي التمییز بین 

الواقعي الحق�قي بین نفس الإنسان و�دنه فالح�م لكم 

جني من ثمرات هذا الاعتقاد متى توطدت أنتم ف�ما ن

... ولكن لن یجمل بي في ... التوص�ة  أر�انه

أمتن  وقض�ة الدین لد� من �انوا دائماً  �قض�ة الله

لع�ة التوازن بین المهد�  وتتجلى )35(دعائمها))

إل�ه في إفصاح الذات في النص عن نفسها  والمهد�

دیرة بثقة عال�ة وشعورها �أن ما قدمته من حجج ج

�العنا�ة والتقدیر من �ل الأطراف و�أن الذات �مثل 

هذا الفعل تر�د أن تعادل بین الثقة التي منحتها لنفسها 

و�ین الثقة التي منحتها  لرجال الدین. وتر� أن هذه 

 الحجج لا �م�ن أن ترفض لما فیها من قوة الإقناع

تي: ((إن أغلب وعبرت الذات عن هذه المسألة �الآ

أوردها �ثیر من فطاحل المف�ر�ن عن  الحجج التي

هي في مرت�ة  –هاتین المسألتین. وجود الله والنفس 

البراهین إذا فهمت على الوجه الصح�ح. وأنه ��اد من 

المستحیل إیجاد حجج جدیدة. إلا أنني أعتقد أنه لن 

�م�ن أن �عمل في الفلسفة شيء أنفع من الانتهاض 

ي ترتیب لل�حث عن أحسن هذه الحجج وعرضها ف

واضح متین، ��ون من شأنه أن �ظهرها �عد لجم�ع 

  )36(الناس براهین صح�حة))
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فهذه  النص �فة البراهین إلى درجة لافتةو�رجح 

البراهین أتت �ما لا �ستطع أن �أتي �ه الفلاسفة من 

 ه القول رغ�ة دفینة  في النص ترميقبل و�أن في هذ

د� وم�انة ن بین م�انة المهإلى المحافظة على التواز 

تي فهذه البراهین �قول عنها النص الآإل�ه  المهد�

فهي ((على وجه یجعلني أجرؤ على إیرادها مقتنعاً  

. وأقول فضلاً عن هذا أنها بدیهة جداً و�قن�ة جداً �أنها 

جاءت من القوة �حیث لا أظن أن الذهن الإنساني 

نها لأن سیجد وسیلة �ستط�ع بها أن ��تشف خیراً م

، وإل�ه مرجع هذا �له موضوع ومجد اللهأهم�ة ال

�ضطرني إلى أن أتحدث هنا عن نفسي �شيء من 

  )37(الحر�ة أكثر مما جرت �ه عادتي))

في هذه الفقرة السا�قة إلحاح على أن الحجج تمتلك 

درجة رف�عة من ال�قین والوضوح وأن مجد الله ل�س 

، وهذه الحجج مسؤول�ة الكن�سة بل مسؤول�ة النصمن 

بل تعادل بل لا تحوز على ال�قین حسب (( نفسها

و�ادر  )38())ال�قین والبداهة براهین الهندسة تفوق في

النص �حسن ن�ة إلى أن یورد �عض الفقرات من 

ق�مة الكتاب المقدس ضمنها التأملات حتى �عطي لها 

. وهذه الفقرات تخص عند المؤسسة الدین�ة حینذاك

ون و�ن�رون ابر وضوح و�سر معرفة الله لكن الكفار ��

. لأنه إذا ((فإن جهلهم لا �غتفر هذه المعرفة وعل�ه

�انت عقولهم قد أوغلت إلى هذا الحد في أمور الدن�ا 

سر ف�یف أم�ن أن لا تكون معرفتهم للرب الأكبر أ�

ولعل الف�رة التي  )39())... إن معرفة الله ظاهرة فیهم

تذهب إلى أن الفلسفة أكثر قدرة من اللاهوت في 

ألتي البرهنة على أث�ات وجود الله وتمییز النفس مس

، هي من الأف�ار المحور�ة في النص عن البدن

 لع�ة التوازن بین المهد� والمهد� وعنصر مهم في 

إل�ه وإعلان صر�ح عن جدارة الفلسفة في هذا المیدان 

تي: اللاهوت وعبر النص عن ذلك �الآوتفوقها على 

ة الله والنفس أهم لقد �ان رأیي دائماً عن مسأل((

 خیراً  المسائل التي من شأنها أن تبرهن �أدلة الفلسفة

  )40()) *مما تبرهن �أدلة اللاهوت

   :: من المؤلف إلى القارئ التصدیر

نص �عم� التأملات �ان لابد أن یثیر ردود أفعال 

واعتراضات وقد ضمن النص أهم ردوده على 

جلاء الاعتراضات وما �عنینا هنا في التصدیر هو إ

الثقة الفقرات التي دافع فیها عن نفسه �طر�قة فیها من 

، وأن الاعتراضات لم تكن �النفس والاعتزاز �ما أنجز

((أما حجج والبراهین التي جاءت في النص �مستو� ال

الذین لا ی�الون �ثیراً  بترتیب أدلتي وارت�اطها وإنما 

�ل جزء منها، �ما �صنع  *یلهون أنفسهم بتجر�ح 

نموا فائدة �بیرة من ن أولئك لن �غ. أقول إون الكثیر 

مجالاً للمماح�ة في نهم إن وجدوا ، بل إهذه الرسالة

. فلن �ستط�عوا مهما أجهدوا أنفسهم أن مواض�ع �ثیرة

إن  )41(�ظفروا �اعتراف محرج أو جدیر �الرد عل�ه))

النص �مثل هذا القول �حاول أن �عزز صورته أمام 

ا من العلماء والعمداء وأن المؤسسة الدین�ة ورجاله

. وعل�ه �م�ن أن عتراضات لم تغیر من قوة براهینهالا

ح نقول إن التصدیر قد سلك الطر�قة نفسها التي تل

ى �حف� إل�ه وحت على التوازن بین المهد� والمهد�

  .النص م�انته أمام المجتمع

: في الأش�اء التي �م�ن أن توضع التأمل الأول

    :موضع الشك

المذاهب الكبر� تنطل� من فرض�ات ضمن�ة �انت ((

د لا تصرح بها �انت تتطلب الضمان للمبدأ الذ� تعتم

، ولم تعثر على ذلك سواء �ان الف�ر أو العالم عل�ه

مالا نها�ة  الضمان إلا في افتراض أن المتسلل إلى

. ولا بد إذن من التوقف عند هو تناقص في حد ذاته

 ل�س تناقصاً حد �فترض أنه سبب ذاته �أن ذلك 

. و�ان ذلك بدا�ة القمع لعالم أو الف�رأبداً ا
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 )42())ي الذ� ساد حضارة ما قبل الصناعةالإیدیولوج

) الذ� أضمر على نص (التأملات و�نطب� ذلك

الشك  ت عن قوة الذات المف�رة في مواجهةفرض�ا

ح بها من البدا�ة ولم �صر والضمان الإلهي لهذه القوة 

لي فرصة استعراض قدراته العق حتى �عطي لمذه�ه

و�متد في التسلسل الافتراضي إلى النقطة التي یر� 

. للإعلان عن ال�قین والكف عن الشكأنها المناس�ة 

وفي هذا الاستهلال سنتجاوز ف�رة أن الوقوف عند حد 

. وسنذهب إلى ترك هو تناقضمعین وعدّهُ سب�اً لذاته 

 النص �عرض طر�قته الخاصة التي ارتضاها لنفسه

ذا قرر . ولهالتسلل إلى مالا نها�ة هو تناقص وهي أن

نصب على معط�ات النص أن ینتهي الشك الذ� ا

الحس الشقي عند لحظة الوعي السعید التي تجسد في 

الذات وفاز �ال�قین فال�قین في التأملات هو الأصل و 

ه الشك من أجل الوصول إلى ، إنالشك هو التا�ع

النص أن �علن عن  . ومن السهل جداً  علىال�قین

حضور الذات المف�رة بوصفها الأداة السحر�ة التي 

ل ستبتلع الشك من البدا�ة لكنه لم �فعل ذلك وأجّ 

. إن النص لا یرمى إلى تقو�ض الله وإن�ار إعلانها

  خلود النفس بل إلى إث�ات وجود الله.

وتمییز النفس عن الجسد والإقرار بخلود النفس 

لرغم من مرام�ه والطر�ف إن ال�حث على ا

�ق�م  الواضحة إلا أنه یرمى أ�ضاً إلى أن المیتافیز�ق�ة

العلوم على شيء وطید ومتین. و�تعبیر النص 

فح�مت حینئذ �أنه لا بدلي مرة في ح�اتي من ((

الشروع الجد� في إطلاق نفسي من جم�ع الآراء التي 

بل ولا بد من بناء جدید من تلقیتها في اعتقاد� من ق

 وطیداً  أق�م في العلوم شیئاً  ا �نت أر�د أن، إذالأسس

و�حث النص عن أسس مستقرة للعلوم  )43())مستقراً 

تنم عن نزعه ال�قین المتغلغلة في النص وإن بدا 

السطح  للقار� مظاهر الشك التي تطفح على ظاهر

، ثم إن هذه الفقرة السا�قة تفسر حرص في النص

ي نص ف ً النص على التأس�س للعلوم وعبر عنها أ�ضا

تي: ((ل�س من م�اد� الفلسفة على النحو الآ

الضرور� أن تنصرف الفلسفة عن اللاهوت، ولكن 

ل�ست هي  –�قصد المیتافیز�قا  –تلك المعرفة العال�ة 

قصد الفلسفة إنما تنزع الفلسفة إلى علم الطب�عة 

ومقصدها الأكبر أن تعطي لعلم الطب�عة الم�اد� التي 

و�بدأ النص في الشروع �الشك  )44(هو �حاجة إلیها))

و�قرر أن الاعتماد على الحواس لن �ق�م لنا معرفة 

علم�ة وطیدة فالحواس �معطى لتأس�س معرفة أو مبدأ 

من م�اد� المعرفة یخرج �المعرفة عن الصواب وعل�ه 

((جر�ت هذه الحواس في �عض الأح�ان  �قول النص:

فوجدتها خداعه ، ومن الح�مة أن لا نطمئن �ل 

والنص  )45()طمئنان إلى من خدعونا مرة واحدة)الا

ینتقي من المواقف المش�وك فیها ما یر�د، وهذه مسألة 

منهج�ة من �اب الاستعاضة �الجزء عن الكل و�نظر 

له �التحلیل �مثال هذا في �ل موقف على حدة و�تناو 

لئن  �انت الحواس تخدعنا �عض الأح�ان الموقف ((

عن متناولنا، فقد  ة جداً في أش�اء صغیرة جداً و�عید

أخر� لا نستط�ع أن نشك فیها  نقع على أش�اء �ثیرة

�قبله العقل وإن �نا نعرفها �طر�� الحواس مثال  ش�اً 

اءة ، لا�س ع�جالس قرب النارذلك إني هاهنا 

، وأش�اء أخر� من هذا المنزل، وهذه الورقة بین ید�

� القبیل و�یف أستط�ع أن أن�ر أن هاتین الیدین یدا

ولا �ستط�ع أن ین�ر ما هو  )46(وهذا الجسم جسمي))

عل�ه في مثل هذا الموقف المرت�� �حالة ال�قظة، لكن 

النص �عرض الموقف نفسه إلى حاله النوم وما �حدث 

فیها من أحلام  ف�قول: ((�م مرة وقع لي أن أر� في 

�قصد الم�ان الذ� �ان  –المنام أني في هذا الم�ان 

�س ث�ابي. وأني قرب النار. مع أني أني لا –ف�ه �قظاً 

أكون في سر�ر� متجرداً من ث�ابي! یبدو لي الآن أني 
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لا أنظر إلى هذه الورقة �عینین نائمتین، وأن هذا 

الرأس الذ� أهزه ل�س ناعساً ...إن ما �قع في النوم لا 

یبدو مثل هذا �له وضوحاً وتمییزاً ...ل�س هناك 

میز بین ال�قظة والنوم إمارات �قین�ة نستط�ع بها أن ن

تمییزاً  دق�قاً ف�ساورني الذهول، وإن ذهولي لعظ�م 

 )47(حتى إنه ��اد �صل إلى إقناعي �أني نائم))

اختلطت المواقف وما عاد الإدراك الحسي �قادر على 

التفر�� بین ال�قظة والمنام هل نحن نائمون �استمرار، 

ولو على سبیل الافتراض �ما یر� النص. وعلى 

رغم من هذه الحالة إلا أن هناك من �عمل على ال

الدفع �الأمور وتوض�ح الحقائ� و�بذل في سبیل ذلك 

جهداً. هل هو الذات المف�رة المضمرة التي تزنُ 

الأمور وتقدر متى ُ�فعل الشك ومتى ��ف عن التفعیل 

و�الفعل تواف� الذات على أن ((جم�ع  –�التأكید  –

في الحلم  –ز الرأس وه الخصوص�ات من فتح العینین

إن هي إلا رؤ� �اذ�ة. وتذهب أنه ر�ما لم  –ط�عاً 

تكن أیدینا ولا أجسامنا �أكملها على نحو ما 

لكن الشك لا یجتاح �ل شيء ف�ما یخص  )48(نراها))

الرؤ� في المنام فلابد ((على الأقل أن نسلم �أن 

الأش�اء تتمثل لنا في النوم �لوحات وصور لا 

إلا على غرار شيء واقعي وحق�قي  �ستطاع تكو�نها

وإذن فهذه الأش�اء العامة على الأقل �العینین والرأس 

والیدین والجسم �أكمله ل�ست أش�اء تخیل�ة بل هي 

واقع�ة وموجودة ... فأنه لامناص من الإقرار �أن 

هناك على الأقل أش�اء أخر� أ�س� وأشمل منها هي 

ا تمتزج  حق�ق�ة وموجودة ومن امتزاجها على نحو م

�عض الألوان الحق�ق�ة یتكون �ل ما �قوم في ف�رنا 

من صور الأش�اء، سواء �انت هذه الصور حق�ق�ة أو 

هناك اعتراف من  )49())واقع�ة أو مختلقة أو وهم�ة

قبل النص �الأش�اء العامة �العینین والیدین ... الخ 

والأش�اء ال�س�طة �الامتداد والمقدار والكم، والامتزاج 

هذه الأش�اء یجعلها على صور قد لا تكون بین 

واقع�ة بل وهم�ة أو مختلقة �التیوس الآدم�ة وعرائس 

 –والأف�ار في هذه جم�عها سواء  - ال�حر الخراف�ة 

رغم أن هناك أف�اراً تتكون من مز�ج واقعي وغیر 

كو�نها وعلاقتها واقعي. والنص لا ی�حث في ��ف�ة ت

هو موجود من  ، بل �فحص �ل ما�العالم الخارجي

. والطر�ف أن النص ینجز أف�ار ورؤ� في الذهن

. ا�ع معرفي وهو �مارس فحص الأف�ارأف�اراً لها ط

من هذه الأف�ار أن �ل الأف�ار تمتلك مشروع�ة من 

لا تمتلك مصداق�ة و موقع �ونها أف�اراً من هنا وهناك 

واقع�ة لكن عناصرها الأساس�ة موجودة في الواقع ، 

التي من قبیل  �الأف�ار وأ�ضاً لتسل�م ومن المم�ن ا

الأش�اء الطب�ع�ة الجسمان�ة على العموم وامتدادها ((

وأ�ضاً ش�ل الأش�اء الممتدة و�مها أو مقدارها وعددها 

الزمان الذ� تدوم ف�ه و�ذا الم�ان الذ� تشغله و 

و�م�ن أن �لاح� القار� أن مثل  )50())ومشاكل ذلك

ات ول�س التغییر ولا تشي �الث� هذه الأف�ار العامة

وهي  –�ستط�ع الحس أن �ع�س عنها صورة دق�قة 

وزن والزمان وما شابهها الامتداد والش�ل والمقدار وال

و�ستدل النص �عد أن فرق بین الأش�اء  –من أف�ار

�أن علوم الطب�عة أكثر عرضة المر��ة وال�س�طة، 

من علوم الحساب والهندسة لأنها ت�حث في  للشك

  النص عن ذلك �الآتي: مر��ة وعبرالأش�اء ال

((فلعلنا لا ن�ون مسرفین في الاستدلال إذا قلنا إن 

علوم الطب�عة والفلك والطب وسائر العلوم الأخر� 

التي تعتمد على النظر في الأش�اء المر��ة هي 

عرضة للشك القو� وال�قین فیها قلیل، في حین أن 

ظر إلا الحساب والهندسة وما شاكلها من العلوم لا تن

. دون اهتمام في أمور �س�طة جداً وعامة جداً 

�الوقوف على مبلغ تحق� هذه الأمور في الخارج أو 

عدم تحققها، إنما تشمل على شيء �قیني لا سبیل 
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هناك  إلى الشك ف�ه. فسواء �نت مت�قظاً أو نائماً 

ثنین وثلاثة هو خمسة حق�قة ثابتة هو أن مجموع ا

د عن أر�عة أضلاع أبداً، دائماً. وأن المر�ع لن یز�

ول�س في الإم�ان أن حقائ� قد بلغت هذه المرت�ة من 

الوضوح �صح أن تكون موضع شبهة خطأ أو انعدام 

النص في لحظة التفر�� بین العلوم  )51(�قین))

الطب�ع�ة وعلم الحساب والهندسة وهب العلمین 

الأخیر�ن ال�قین لأنهما متحرران من المعط�ات 

، فضلاً عن أنهما اتها من أش�اء �س�طةلحسّ�ة وم�ونا

�مثلان صناعة عقل�ة یتم التأكد من حقائقها من العقل 

لا علاقة لهما �الخارج المشبوه. إذ لا توجد وسائ� في 

حق� ال�قین �ما هذه الحقائ� لأن هذه الوسائ� تمنع ت

  .ین�غي له أن ��ون 

و�قرر النص �عد ذلك أن �صعّد من درجة الشك 

سیلة الن�ش في الذهن عن القو� المؤهلة و�لجأ إلى و 

على مثل هذا التصعید الذ� یرمي في الأصل إلى 

، والنص عبر ن ول�س إلى الشك �ما سنر� لاحقاً ال�قی

في  عن هذا القو� في صورتها الأولى المترسخة

رسخ في ذهني منذ زمن (( :الذهن على النحو الآتي

وهو  ،على �ل شيءطو�ل وهو أن هناك إلهاً قادرا ً 

. فما یدر�ني نعي وخالقي على نحو ما أنا موجودصا

لعله قد قضى �أن لا ��ون هناك أرض ولا سماء ولا 

ودبر مع  ،ممتد ولا ش�ل ولا مقدار ولا م�انجسم 

موجودة على . وأن تبدو لي ذلك أن أحس هذه الأش�اء

؟ بل لما �نت أر� أح�اناً أن غیر� نحو ما أراها

�حسبون أنهم أعلم الناس التي �غلطون في الأمور 

در أن أغل� أنا أ�ضاً �لما ، فما یدر�ني لعله قبها

. أو مر�ع ما ثنین وثلاثة أو أحصیت أضلاعجمعت ا

أطلقت ح�ماً على شيء أسهل من ذلك لو أم�ن أن 

إن الإله هنا لا علاقة  )52())منه؟ نتصور شیئاً أسهل

ل� له بإله الد�انات السماو�ة فهو قد قدر وشاء أن نغ

ل�س في ما نراه من موجودات حسب بل ما حسبناه 

قد  6+1مجال الر�اض�ات من قبیل جمع  بدیه�ات في

) وإذا �ان التش��ك في البدیه�ات الر�اض�ة ��10ون (

، مقصودة الغةعدّهُ ال�عض م�الغة فإنها م�

ان لصالح ال�قین في تماماً وأعطت النص �سب الره

الأول أستخدم الإله  . والطر�� أن التأملنها�ة المطاف

�ما قلنا بوصفة وسیلة لتأجیج الشك ول�س من أجل 

إنها مفارقة المنهج الذ�  البرهنة على إث�ات وجوده

  . ارتضاه

ضى أن �عد أن یرسم النص هذه الصور للإله الذ� ق

من الشك �عدل النص  لا تكون هناك أش�اء مستثناة

یل من هذه الصورة ولا �شیر من أین جاء بهذا التعد

هل من المعتقدات التي رسخت في ذهنه أو من شي 

لعل الله لم �شأ تي: ((�الآ مجدد آخر وعبر عن ذلك

. أنه س�حانه �ر�م رح�م هذا النحو لأنهإضلالي على 

رم والرحمة أن إذا �ان مما یتنزه عنه الله واسع الك

لضلال مق�م فیبدو �ذلك مما  ��ون قد خلقني عرضة

ن بوقوعي في الضلال أح�اناً  لا یلی� �مقامه أن �أذ

ول�س في استطاعتي أن أشك في أن هذا �قع 

اللغة الموجودة في هذه الفقرة تنم عن رغ�ة  )53(بإذنه))

واسع تجاه هذا الإله فالضلال لا یلی� �مقامه فهو 

النص أن یواف� على  . ول�س في مقدورالرحمة و�ر�م

ثم إن فعل الإضلال من سمات  .أن الإله مضل

ئن الناقص ول�س من سمات الكائن القو� و�حیل الكا

النص حالة الشك التي وصل إلیها إلى أكثر من 

طرف والمهم هنا في جم�ع هذه الأطراف أكد على أن 

فعل دفع الأخر إلى الخطأ والإضلال یدل على نقص 

في الفاعل مهما �ان هذا الفاعل سواء نسب (( إلى 

أو أرجعوه إلى  القضاء والقدر أو عزوه إلى المصادفة.

. أخر�  والمسب�ات، أو إلى علةسلسلة من الأس�اب 

، ف�لما أ والضلال ضرب من النقصفما دام الخط
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، زاد الصانع الذ� یجعلونه علة لوجود� نقصت قدرة

. ول�س نقصي نقصاً �عرضني للضلال دائماً احتمال 

، لكن لا مناص لي هذه الحججلد� ما أجیب عن 

أنه لا شي مما �نت أحس�ه آخر الأمر من الإقرار �

 )54())إلا وأستط�ع أن أشك ف�ه بوجه عاممن قبل حقا ً 

و�تساءل النص عن استحالة تحقی� ما رمى إل�ه وهو 

الاهتداء إلى شي �قیني مستقر في العلوم إذا �ان 

الشك قد لف العالم بهذه الطر�قة التي شاء الإله أن 

�قضیها . وما عل�ه سو� الحرص على الشك في 

لأش�اء المبهمة التي تستح� الشك وعبر عن هذه ا

إذا أردت الاهتداء إلى (( :تيالف�رة على النحو الآ

. أن ��ون حرصي على �قیني مستقر في العلوم شيء

 ن تصدی� ما یجوز الشك ف�ه معادلاً الامتناع ع

لحرصي على الامتناع عن تصدی� ما ��ون الخطأ 

مضي في هذا و�قرر النص ال )55())و�یناً  اً ف�ه جل�

الطر�� و�ضیف وسیلة ثان�ة للإضلال من أجل تعز�ز 

راض من أجل قوة الشك. و�ل هذا هو على سبیل الافت

ذا  سأفترض... أن ش�طاناً خبیثاً الوصول إلى ال�قین ((

ستعمل ما أوتي من مهارة ام�ر و�أس شدیدین قد 

، وسأفترض أن السماء والهواء والأرض لإضلالي

لخارج�ة والأصوات وسائر الأش�اء ا والألوان والأش�ال

وخ�الات قد نصبها ذلك  أن تكون أوهاماً  لا تعدو

، خاخاً لاقتناص سذاجتي في التصدی�الش�طان ف

ن واللحم والدم من الیدین والعینی وسأعد نفسي خلواً 

ل لي أني . وأن الوهم هو الذ� یخیمن الحواس وخلواً 

ت بهذه . وسأصر على التشبمالك لهذه الأش�اء �لها

، فإن لم أتم�ن بهذه الوسیلة من الوصول إلى خاطرال

أن  معرفة أ� حق�قة فإن في مقدور� على الأقل

، ولذلك سأتوخى تماماً الحذر من أتوقف عن الح�م

التسل�م �ما هو �اطل وسأوطن ذهني على مواجهه 

جم�ع الحیل التي �عتمد إلیها ذلك المخادع الكبیر 

سه وم�ره أن �قهرني �أحتى لا �ستط�ع مهما ��ون 

اللغة التي جاءت علیها هذه  )56())أبداً  ءعلى شي

. للغة التي �انت علیها صورة الإلهالفقرة تختلف عن ا

فهي لغة تحدٍ ومقاومة و�أنّ النص ی�طن لهذا 

نها في الوقت الش�طان الماكر قوة خف�ة س�علن ع

د هذه القوة في وجه أ� �ائن . وستصمالمناسب

  .مضلل

: في طب�عة النفس الإنسان�ة وأن الثاني التأمل

  (*)معرفتها أ�سر من معرفة الجسم

�سبب من قوة الإضلال التي توحدت في بث الشك 

ل شیئاً لعصح النص عن حق�قة عدم�ة وهي: ((�ف

هو الصح�ح وهو أنه لا شيء في العالم واحداً 

و�فحص النص حق�قة الخواطر التي  )57())قینيب�

د فإلى جانب الإله والش�طان أوصلته إلى هذا الح

اللذین أفترضهما النص وعدهما المسؤولین عن هذه 

ل�س النفس و�ع�ارة النص: ((الخواطر �ضیف إلیهما 

المشوشة من الإلهة  أن تكون هذه الأف�ار –ضرور�اً 

 )58())لي قادر على إحداثها من نفسيفلع –والش�طان

و�تساءل النص عن الوجود الذ� �فجر مثل هذه 

سئلة و�قرر ال�قین والشك و�فترض افتراضات �شأن الأ

. و�قول �شأن هذا وتدفعه إلى الخطأالقوة التي تضلله 

  : الوجود الآتي

. هیهات فإني �ذلك ي لست موجوداً نفهل اقتنعت �أ((

�شيء أو ف�رت ولا شك إن أنا اقتنعت  أكون موجوداً 

ف�ل هذه الحالات التي تكون علیها  )59())في شيء

ي النص لا تجعلها تكف عن الوجود ووجودها الذات ف

بدیهي ولذا یتلقف النص هذه الحق�قة و�ر� فیها 

اكتشافاً لمبدأ فلسفي في غا�ة الأهم�ة لكونه المبدأ 

الذ� تخطى �ه لحظة الشك العدم�ة وتغلب علیها 

وعل�ه فیر� ((ل�س من شك إذن في إني موجود متى 

فل�ضلني  –�قصد أ� قوة تتعمد إضلاله  –أضلتني 
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ني لا شيء، ما شاء فما هو �مستط�ع أبداً أن یجعل

وقد  مادام �قع في حس�اني أني شيء. فین�غي علي

رو�ت الف�ر ودققت النظر في جم�ع الأمور أن أنتهي 

وأخلص إلى أن هذه القض�ة (أنا �ائن وأنا  إلى نتیجة

موجود) قض�ة صح�حة �الضرورة �لما نطقت بها 

�الوصول إلى هذه  )60()و�لما صورتها في ذهني)

(أنا موجود) الحق�قة بدأ یزحف ال�قین على الشك فمبدأ 

من ش�وك فترضه مثل ممحاة لما سب� وأن ا

وأص�حت الفقرة التي تقول: ((أنه لا شيء في العالم 

. إننا إزاء �قین مطل� بوجود لا معنى لها )61())�قیني

لم (الأنا) وعلى الرغم من هذه ال�قین�ة إلا أن النص 

�عف  نفسه عن ال�حث في ما ه�ه هذا الوجود ف�ف�ر 

كني لا أعرف بوضوح �اف ول((: و�قول�صوت عال 

ور�ما  )62())إني موجود اً ، وإن �نت موقنأ� شي أنا

�لاح� القار� حرص النص ل�س على الوضوح 

التام الذ� لا یترك أ� حسب،  بل على الوضوح 

تي أشاد بها ال (*). ولعل العقل�ة الر�اض�ةمجال للشك

لى النص هي التي وجهته على أن ��ون الوضوح ع

. وهذه العقل�ة نفسها هي التي هذه الصورة الدق�قة

 (**)القد�م�انت السبب في أن لا �سلك النص السبیل 

) تناول هذه القض�ة (قض�ة من أنافي التفلسف حین 

الأنا) إنسان أو (ولذا لم یخض في �ون أن هذه 

و�لجأ ف�ل هذه تعقیدات یتر�ها  حیوان ناط� ... الخ

  : إلى السبیل الآتي

أؤثر أن أنظر هنا في الخواطر التي تولد في ذهني ((

والتي لم أستمدها إلا من طب�عتي وحدها حین ع�فت 

صفات  –على النظر في وجود� ... فلننتقل إلى 

. وأنا واجد هنا أن الف�ر هو النفس وهي التف�یر

لا ینفصل عني. أنا  الصفة التي تخصني وأنه وحده

 ؟ أنا، وهذا �قیني. ولكن إلى متى، وأنا موجود�ائن

، فقد �حصل إني متى انقطعت موجود ما دمت أف�ر

و�شیر  )63())تماماً عن التف�یر انقطعت عن الوجود 

النص إلى صفات أخر� �التخیل والحس والرغ�ة 

یلح على التف�یر و�منطوق النص ((فما أنا على ولكنه 

. روح أو عقل. أ� ذهن أو مف�ر ءلا شيالتدقی� إ

 . فأنا إذاً شيءمن قبل وهي ألفا� �نت أجهل معناها

. ولكن أ� شيء لقد قلت إنني واقعي وموجود حقاً 

إن معرفة وجوده �المعنى الدقی� لا  )64(مف�ر)) ءشي

اء التي �ستط�ع أن تعتمد على أ� شي من الأش�

أش�اء مرت�طة لأن التوهم والتخیل  )65(.یتوهمها بخ�اله

�الحس وقد سب� أن أن�ر المبدأ الحسي من البدا�ة 

أنا مبدأ الكوجیتو (، دیدولكن الوصول إلى المبدأ الج

) یجعل النص �عید النظر ف�ما دأف�ر إذن أنا موجو 

حین  شك ف�ه من قبل لكن یؤجل الاعتراف �ه إلى

. الذ� یتعل� �الطب�عة النظر في هذا المبدأ الجدید

فرد فهذا المبدأ تنطب� عل�ه قاعدة الوضوح الذات�ة لل

والتمیز، لكن العال� في الأذهان من الموروث القد�م 

�غطي هذه الحق�قة و�صور لنا الأمر أن المعرفة 

الحس�ة أ�سر وأوضح من معرفة النفس، لكن النص 

سعى إلى تصح�ح هذه الصورة �عد أن وضح معرفة 

  : تيلآبر النص عن ذلك �اماه�ة وجوده ال�شر� وع

لا أستط�ع أن أصرف نفسي من الاعتقاد �أن ((

الأش�اء الجسم�ة التي تتكون صورتها بواسطة الف�ر 

، والتي تختبر �الحواس أو التي تقع تحت الحواس

معروفة �قدر من التمیز یز�د �ثیراً عن ذلك الجزء من 

أدر� ما هو والذ� �قع تحت الخ�ال، نفسي التي لا 

، أن أقول إني أعرف جداً ��اً وأن ��ن في الحق�قة غر 

وأفهم أش�اء یلوح لي وجودها موضع شك ول�ست 

معروفة عند� ولا مختصة بي، معرفة وفهماً  وأكثر 

 أكون مقتنعاً  تمییزاً من معرفتي وفهمي للأش�اء التي

�صحتها وتكون هي معروفة لد� ومختصة �طب�عتي 

 )66())ومما أفهم نفسيو�الإجمال أكثر مما أعرف 
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�المعرفة المختصة �ه معرفة ما ه�ة وجوده د و�قص

، و�عدّ المعرفة الحس�ة معرفة عام�ة اً مف�ر  بوصفه شیئاً 

ول�ست �مستو� المعرفة العقل�ة و�دلل على ذلك �مثال 

قرص العسل وشمع العسل لینوب عن الأجسام الماد�ة 

برمتها والطر�ف أن النص تعامل مع الإنسان بوصفه 

يء فهو �لا حواس ولا أطراف من �ل ش مجرداً  �ائناً 

مف�رة  ثفة �لا حواس ماد�ة بل عدّه ذاتاً و�ع�ارة م�

 حسب ور�ز �ل التر�یز على هذه المسألة، وحین

علي شيء منه  تعامل مع مثال شمع العسل لم یب�

سو� الامتداد إذ جرده من اللون والطعم والرائحة 

والصوت والش�ل وغیرها من الصفات المرت�طة 

قرص شمع العسل تجر� عل�ه هذه . و الحواس�

. فقطعة شمع العسل �عد أن یتعرض للناریرات التغ

. والأجسام على �عد الحر�� تختلف عن قبل الحر��

ما فیها من جوهر ممتد لا تستط�ع أن تدرك نفسها 

ولا ینطب� ذلك على  )67(فهي �حاجة إلى من یدر�ها

الشيء المف�ر فهو یدرك نفسه بنفسه ومثال الشمعة 

بین أن النفس معرفتها أ�سر نا أتى �ه النص حتى یه

  . من الجسم وتمییزاً  وضوحاً 

إن متا�عة التغیرات التي تحصل للشمعة ل�س في 

مقدور أعضاء الحس أو قوة الخ�ال بل في مقدور 

إن هذا الح� الذ� منحه النص  )68(((الذهن وحده))

، المطل�للذهن ومن قبل ح� الصمود في وجه الشك 

والواضح تمام وز بلحظة من ال�قین المتمیز وح� الف

على القول:  ، �ل هذا شجع النص وحفزهالوضوح

و عند� أ�سر فإني أر� بوضوح أنه ما من شي ه((

. ولما �ان من العسیر أن وأوضح معرفة من نفسي

لفناه منذ أمد عة من رأ� أسر نتخلص �مثل هذه ال

وقفة . فیجمل بي أن أقف في هذا الموضوع طو�ل

��ون في طول تأملي ما یجعل هذه  ، حتىرةقصی

إن  )69())ذاكرتيالمعرفة الجدیدة أعم� انط�اعاً في 

الآراء القد�مة التي ألفناها یدعو النص إلى التخلص 

التي تلمس وت�صر  منها �أن نعتقد أن الأش�اء

الخ هي أشد �سراً وتمییزاً في وضوحها من وتشم...

هذه الخطأ  النفس والتأمل الثاني مُ�رس لتجنب

والتمرن على تقبل أف�ار جدیدة من قبیل أن النفس 

لحس من ، ولا ینال افي الزمان والم�ان غیر متعینة

، ونصیب وعیها ��ون من ذاتها �فعل معرفتها شیئاً 

ولا �عتمد في معرفتها على أ� شي من  (*)الحدس

بواسطة التوهم الخ�الي، ومعرفتها  ةالأش�اء المستطاع

لا الجسم وعلى تبدیها بهذه الصورة إ أوضح من معرفة

؟ وهل هي التي أن النص �ضع تساؤلات عن أصلها

أعطت لنفسها الوجود؟ وغیرها من الأسئلة المقلقة 

. ولكن قبل هذه الأسئلة نر� أن ف�رة المعنى الوجود��

الله هي الأخر� تستدعي مثل هذه الأف�ار التي تدور 

عاً للمتبوع حول النفس بل تفوقها وتصیر النفس تا�

. نا �عد أن توهمت أنها سیدة نفسهاوهو الله ه

موسوم  وخصص التأمل الثالث لهذه المسألة وهو 

  )70()): (( في الله : وأنه موجود�الآتي

    :: وأنه موجودفي الله:  التأمل الثالث

سنتجاوز التكرار الذ� یلجأ إل�ه النص في �عض 

ما نراه  المواض�ع وهو یتناول هذه القض�ة وسنتت�ع

� الذ� �مضي إلى إث�ات وجود لمتا�عة الخ�اً مناس

لصورة  ن في مثل هذا الإث�ات ل�س تعز�زاً . لأالله

، بل استرجاع لجم�ع لحظات ال�قین في النص وحسب

الشك الماض�ة واست�عاد الشك منها �ال�قین و�علن 

إلى داخل الذات  النص من البدا�ة أنه سیتوجه

طر فیها ومن ضمن هذه . والخواوس�فحص الأف�ار

، وعل�ه الذهن ووجوده الحق�قي الأف�ار ف�رة الإله في

ن ��ون أكد من حق�قتین �شأن هذا الإله ((أن یتأ

، بدون هاتین الحق�قتین وأن ��ون غیر مضل موجوداً 

و�شتر� النص  )71())لا سبیل إلى ال�قین من شي أبداً 
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 : الأف�ار جملة من الم�اد�في التعامل مع هذه 

سواء لنظر إلیها بوصفها أف�اراً في ذاتها وجم�عها ا )1

 .�صرف النظر عن صلتها �غیرها

ار و�ین بین هذه الأف� ل�س هناك من مشابهة )2

. حتى لا �حدث الت�اس الأش�اء الخارجة عن ذهني

ال�حث لها عن  بین ف�رة الله المفطورة في الذهن و�ین

في الخارج فوجودها وجود موضوعي �معنى  مشابهة

ا متصورة في الذهن ولكنها حق�قة واضحة لا �م�ن أنه

 .نها فعظمتها و�مالها �فرض وجودهان�را

أن ف�رة الله مفطورة فینا ول�ست من صنعنا أو  )3

. ثم أن لأنها لو �انت �ذلك لتعرضت للشك اختراعنا.

 .�ستط�ع أن یخترع ف�رة اللامتناهيالمتناهي لا 

فضي المشابهة بین الف�رة وموضوعها الخارجي � )4

إلى الخطأ ولذا نحن لا نأخذ �ح�م الحواس عن حق�قة 

دلة علم الفلك المؤسسة على ، بل نأخذ �أالشمسحجم 

 .العقل

من أنحاء  الأف�ار صورا للأش�اء ول�س نحواً حین نعد 

التف�یر یختلف الأمر. فالصور تختلف �حسب 

الأش�اء. وإذا �انت الأف�ار تمثل جواهر فهي تحتو� 

الظاهر في الأش�اء والجواهر لها  على شي أكثر من

وجود موضوعي وسب� إلى أن أشرنا إلى أن الجواهر 

تمثل حق�قة الأش�اء وأن العقل هو القادر على إدراكها 

إن تقر�ر ف�رة الجواهر استدعت  )72())ول�س الحس

 متناه أو ف�رة إله بوصفه موجوداً  التف�یر في جوهر لا

لف�رة التي بها ((اوعبر عنها النص الآتي:  �املاً 

، منزه متناه�اً ،  أزل�اً لاأتصور إلهاً، له العزة والملك

 ،، عالماً ��ل شيء، قادراً  على �ل شيءعن التغیر

  .الخارجة عن ذاتهخالقاً لجم�ع الأش�اء 

على التحقی� تملك في ذاتها ن هذه الف�رة أقول إ

موضوع�اً أكثر مما تملك الأف�ار التي تمثل لي  وجوداً 

الإله و�تا�ع النص ف�رة  )73(هر المتناه�ة))الجوا 

  ، فیر� الآتي: و�وضح ما هي عل�ه من وجود

إذا �انت ف�رة الإله لها علة و�الضرورة أن تكون  )1

لها عله فإن هذه العلة یجب أن تفوقها في �ل شيء 

شیئاً من وجودها الفعلي وهذه العلة لا تنقل إلى الذهن 

 .بل إن وجودها صور� 

وأن تزد على العلة التي أوجدتها إذ لا  �ل ف�رة لابد

، فهذا سب�م�ن أن ��ون وجود الشيء ف�رته ح

. ن الف�رة وجدت من العدمعنى ذلك أ، وممستحیل

والأمر نفسه ینطب� على ف�رة الله فهي على الرغم 

أنها ف�رة مفطورة لابد أن تكون لها عله وعلتها ل�ست 

ومثل  )74(.ماد�ة بل جوهر لا متناه مح�� ��ل شي

هذا التصور لهذا اللامتناهي أثار مش�لة العلاقة بین 

الف�رة والوجود أو الماه�ة والوجود مما جعل النص 

) بین اللامتناهي (اللهیلح على التلازم في الكائن 

دانا إلى هالماه�ة والوجود والنور الفطر� هو الذ� 

ثیر . والنور الفطر� أ�ضاً قد هدانا إلى �هذا التلازم

فسنا ، مثل ف�رتنا عن أنف�ار الواضحة المتمیزةمن الأ

ام الماد�ة ، وأن الأجسوأننا أش�اء مف�رة لا ممتدة

. ولأننا أش�اء مف�رة استطعنا جواهر ولكن غیر مف�رة

وعلى  )75(.أنفسناأن نستمد ف�رة العدد والزمن من 

الرغم من قدرة الذات على الشعور بتحقی� الوجود 

عن من نفسها أف�اراً  تمدادهاالمتمثل في الكوجیتو واس

الزمن والعدد وقدرتها على استرداد �عض الحقائ� 

. إلا أن وردها إلى حقل ال�قینالتي حام حولها الشك 

، ومن ثم رمها من أن تكون مصدر لف�رة هللالنص ح

یبدأ النص �مناقشة ف�رة الله ��ونها ف�رة لا �م�ن أن 

ف�رة لا . وهي الموجود المتناه عنده بوصفهتوجد 

 )76(.دعها في أنفسنا سو� جوهر لامتناه�ستط�ع أن یو 

إن النص حین منع النفس من أن تكون هي مصدر 

ف�رة الله أحال هذه الف�رة لمبدعها وهو الله و�بدو أن 

المذهب العقلي �ما تبد� في النص �لما عطل 
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الحواس وأعلن عن فقدان الثقة بها و�لما عم� الهوة 

قترب من الك�انات ، و�لما او�ین العالم الماد� بینه

، صفها موجودات أقرب إلى جنس العقلالروح�ة بو 

. إلى أن �صل إلى مرحلة �صدق إلا نفسهوالعقل لا 

�حتاج إلى �ائن �ضمن ما توصل إل�ه من حقائ� ولا 

. و�مثل هذا من الله ضامناً لهذه الحقائ�یجد أفضل 

للتمسك �ال�قین حتى الأسلوب فإن النص �سعى سع�اً 

�مضي لتأس�س م�اد� متینة للعلوم وحتى �حاف� 

النص على التصور الذ� یر�ده عن الله لا �عط�ه ح� 

، بل ح� الواقع�ة المتفوقة على الذات حسب الأولو�ة

لا ین�غي أن على الذات وعبر عن ذلك �الآتي ((

أتوهم أني لا أتصور اللامتناهي �ف�رة حق�ق�ة بل 

�ون لما هو متناه على نحو ما أفهم الس �مجرد السلب

. ذلك أني على و الظلمة �سبب الحر�ة والضوء

ن في الجوهر اللامتناهي من الع�س أر� بجلاء أ

، و�ناء الجوهر المتناهي الوجود الواقعي أكثر مما في

اهي سا�قة على ذلك أجد على نحو ما أن ف�رة اللامتن

 ساب� على راك أن الله. أ� إدلد� على ف�رة المتناهي

... أنني لست �املاً . إذ أني لن أعرف إدراك نفسي

لد� ف�رة عن وجود أكمل من  ، إذا لم ��نتمام الكمال

عتي من ، عرفت �الق�اس إل�ه ما في طب�وجود�

. مزا�ا و�جتهد النص في إعطاء ف�رة الله )78())عیوب

د تتضمن من الوجو تنفرد بها وحدها فهي ((

، فل�س یوجد ف�رة أخر� الموضوعي أكثر من أ� 

نها تعرضاً لشبهة أصدق أو أح� منها ولا أقل م

وعلى الرغم من أن الله موجود  )79())الز�ف وال�طلان

، و�ل ما هو شیئاً حق�ق�اً فینا �ف�رة إلا أنه �مثل 

نما یتضمن هذه الف�رة وهي ح� وإن واضح و�امل إ

عقل . ثم إن التط�ع الإحاطة �ا� لأنه لامتناه�نا لا نس

نفسه المفاه�م المهمة  نفسه �ستط�ع أن �ستمد من

لتكو�ن المعرفة ولكنه لا �ستمد من نفسه مفهوم الله 

ن التي من قبیل العدد والزمن، ثم إ �ما �ستمد المفاه�م

موقع المتناهي الذ� هو سلب الله لا �م�ن تصوره من 

مع ف�رة الله، فا�  للامتناهي فالامر ل�س بهذه الطر�قة

ولكني أتصور الله لامتناه�اً �قول النص عنه ((�ما 

. لى �ماله المطل��الفعل �حیث �متنع إضافة شيء إ

وأخیراً أدرك جیداً أن الوجود الموضوعي لف�رة ما لا 

�م�ن �حدث عن �ائن هو موجود �القوة فحسب فهذا 

صور� أو على التحقی� ل�س �شيء بل عن موجود 

وصفه وجوداً لامتناه�اً والوجود الفعلي � ب )80())فعلي

اً وهو على النحو جعل النص یوجه للذات سؤالاً محرج

أنا المالك لهذه الف�رة  –هل في استطاعتي الآتي ((

 )81())كون موجوداً إذا لم ��ن هناك إلهأن أ - عن الله 

ومثل هذا السؤال ولّد أسئلة أخر� فرضها طب�عة 

لنفسه ص التف�یر المنهجي العقلي التي ارتضاها الن

؟ قد وجود� ممن استفدتوهذه الأسئلة من قبیل ((

أكون استفدته من نفسي أو من أبو� أو من علل 

أخر� أقل من الله �مالاً فل�س �م�ن أن نتصور شیئاً 

ثم �شیر النص إلى مسألة  )82())أكمل منه ولا �فؤا له

أعقد ��ثیر من مسألة الح�ازة على ف�رة الله وهي ف�رة 

م والخل� المستمر ومن ثم الحفا� الخروج من العد

على الوجود و�ست�عد النص أن ��ون أبواه هما سبب 

رغم أن القار� قد یر� في  )83(وجود ف�رة الله في نفسه

. و�بدو أن المنهج ذه الحق�قة وغیرها تمط�طاً للحججه

و�هذا  –أ�ضاً فرض عل�ه أن �سیر في هذا السبیل 

�وم بخطة مطلقاً بل محالنص �عني أن ش�ه ل�س 

   :لها مبدأ تقف عنده �قرر الآتيمس�قاً و  منهج�ة معدة

ذهب في تدرج العلل وجلي جداً أنه لا �صح .. أن ن((

، فإننا لسنا �صدد العلة التي أوجدتني إلى غیر نها�ة

  )84())العلة التي تحف� وجود� الآنمن قبل بل �صدد 

ه لینهي سلسلة العلل واخت�ار الله علة لوجود

. فا� و اخت�ار لل�قین ولمنع تسرب الشكه )85(جم�عها
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. لل�قین ف�رة ووجوداً لاز�اً لها �مثل الحق�قة المثلى

. ها من تجاوز �ل ما شك ف�ه من قبلوتم�ن �عد

و�عني هذا الاخت�ار انح�از إلى الله بوصفه القوة 

القادرة والخالقة ل�س لف�رة الله حسب بل خل� �ل 

. ووف� ما محافظة عل�هلالخل� وا شيء والاستمرار في

رآه النص لاحقاً في هذه العلة لا �م�ن تجزئتها 

فعظمتها في وحدتها وغ�اب وحدتها �عني غ�اب 

إن الله �ما هو عل�ه من �مالات �ل�ة  )86(�مالها

الحضور الدائم لا �م�ن تصوره إلا على هذا النحو 

وأ� تعدیل للتقلیل من هذه الكمالات �صیر الله ل�س 

ومن �رم الله منحه لنا القدرة على فهم صورته  )87(الله

العامة بدون الخوض في التفاصیل فهو من وضع 

ف�رته فینا فالمسافات بیننا و�ینه ل�ست مجهولة بل 

رم الله معلومة فهو أقرب إلینا مما نتصور وتجلى �

الله خلقني و�رجع عند� وف� منطوق النص في أن ((

لوجوه على صورته االاعتقاد �أنه قد جعلني من �عض 

)) وعلى القار� أن ینت�ه إلى أن الصورة وعلى مثاله

 ل�ست مثل الأصل فضلاً عن أن هذه الصورة �عض�ه

. وحین �عاود المتن التف�یر في مصدر ول�ست �ل�ة

ف�رة الله لا یجعلها من نصیب الحواس فهي مبدأ قد 

أسقطت الثقة عنه ثم إن الذهن غیر قادر على 

اعها لا من موقع التوهم ولا من موقع تصم�مها أو اختر 

والحق�قة البدیه�ة أن ف�رة الله (( ولدت  )88(التذهن

ووجدت معي منذ خلقت �ما ولدت الف�رة التي لد� 

عن نفسي والح� أنه لا ین�غي أن نعجب من الله حین 

 هذه الف�رة التي لد� ؛ لكي تكون 
ّ
خلقني غرس في

من علامة للصانع مطبوعة على صنعته ول�س 

ئاً مختلفاً الضرور� �ذلك أن تكون هذه العلامة شی

ولا �فهم من الع�ارة  )89())عن هذه الصنعة نفسها

الموجودة في السطر الأخیر من الفقرة السا�قة أن ثمة 

تطا�قاً بین الصانع والمصنوع بل ثمة ت�این حاد 

بینهما والمسألة حول فعل الصناعة العظ�مة التي تدل 

ما ذهبنا  والفقرات الآت�ة توضح .لصانععلى وجود ا

من  –الله  –جعلني إل�ه إذ تفصح عن الآتي: ((

�عض الوجوه على صورته وعلى مثاله وأني أتصور 

هذه المشابهة المتضمنة لف�رة الله بین الملكة التي 

�یر�، لا أتبین ق� أني أتصور بها نفسي موضوع تف

، غیر تام ومعتمد على غیر� ودائم شيء ناقص

، بل أحسن وأعظم مني ع والاشت�اق إلى شيءالنزو 

عتمد عل�ه رف أ�ضاً في الوقت نفسه أن الذ� ا أع

شتاق ته �ل هذه الأش�اء العظ�مة التي ا�ملك في ذا

إلیها والتي أجد في نفسي أف�اراً عنها وأنه �ملكها لا 

على نحو غیر معین أو �القوة فحسب بل یتمتع بها 

�ة، ومن ثم أعرف أنه نهافي الواقع و�الفعل إلى غیر 

  )90())هو الله

الاختلاف بین الصانع والمصنوع قائم ولا �ستط�ع 

الثاني أن �عبر المسافة إلى الأول وهذا أ�ضاً مظهر 

من مظاهر الرضا من الذات على ما هي عل�ه إزاء 

صانعها الذ� لم �حرمها من قوة المعرفة التي تكون 

ى ما هو على سبیل التطلع والأماني والاشت�اق إل

ل�قین�ة أحسن وأعظم . ولكن تظل المعرفة الشمول�ة وا

. �قینها . و�قیننا �حاجة إلىوهي التي تظللنا �ال�قین

وف�رة الله نفسها تفرض تحققها في الوجود ولا �م�ن أن 

تكون من العدم فضلاً عن ضرورة القدر الكافي من 

فطب�عتي لا �م�ن أن لموجود الذ� أوجدها ((الكمال ل

. و��ون في نفسي ف�رة إله ما لم ��ن الله هيما  تكون 

ذ� ف�رته أقصد هذا الإله عینه ال –موجوداً حقاً 

، أ� الموجود الحائز على جم�ع موجودة في ذهني

ننا عنها ف�رة الكمالات السن�ة التي قد تخطر لأذها

. هذا الإله ولكن دون أن تستط�ع الإحاطة بها .ضئیلة

من شوائب النقص و�تبین  المنزّه عن �ل عیب المبرأ

من هذا ب�اناً �اف�اً أن الله تعالى لا �م�ن أن ��ون 
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، لأن النور الفطر� یرشدنا إلى أن المخادعة مخادعاً 

إن  )91(أنما تصدر �الضرورة عن  نقص أو عیب))

ة وجود الذات بوصفها النور الفطر� أرشدنا إلى حق�ق

لنور ، واماه�ة خالصة، وهي ماه�ة لا تر� �الضرورة

نا هي أعظم نفسه هدانا إلى أن هناك ماه�ة في أنفس

، وإن �ان تحققها في النفس من هذه الماه�ة وأكمل

تحققاً ما هو�اً فهذا لا �منع من تحققها الأنطولوجي إذ 

لا توجد ماه�ة �لا وجود ولا وجود �لا ماه�ة ولعل هذا 

التلازم في هذه المسألة أكثر بداهة ووضوحاً وإن مثل 

ل�م �مثل هذه الحقائ� یجعل مقدار ال�قین یز�د التس

  .ا�عاً لل�قینعلى الشك في النص و�جعل من الشك ت

  :التأمل الرا�ع: الصواب والخطأ

التأمل الرا�ع �رس ال�قین وثبت قاعدة منهج�ة تزعم 

أن ما نتصوره على وجه الكمال فهو �قین و�قینه 

ان ، ومثلا الله والنفس نموذجووجوده یتضمن ماهیته

في البداهة والوضوح ولا یبزهما شيء في الوجود 

و�أتي الله في المرت�ة الأولى والنفس في المرت�ة الثان�ة 

لأش�اء الماد�ة لأنها متبوعة � وعل�ه فإن معرفة ا

معرفة الأش�اء المعقولة الصرفة أصعب ��ثیر من ((

ومثل الله  )92())لتي خلصت من شوائب المادة جم�عاً ا

ضرة والمنقذة للذات في �ل اللحظات التي القوة الحا

عتبر ف�ه الشك و�منطوق الذات ((وحین ا  اهمهاید

 . أ� حین أعتبر أني شيءنفسي في حالة الشك

، تعرض لذهني �قدر عظ�م ناقص ومعتمد على غیره

من التمییز والوضوح ، ف�رة موجود �امل ومستقل عن 

.. .سيووجود هذه الف�رة في نف –أ� ف�رة الله  - غیره 

، لني أستخلص الدلیل على وجود اللههذا وحده یجع

والدلیل على أن وجود� معتمد عل�ه �ل الاعتماد في 

وإله على هذا النحو لا  )93(جم�ع لحظات ح�اتي))

�م�ن أن ��ون مخادعاً ومضلاً فهو أرفع من هذه 

أن �ضلني ..  –�قصد الله  –فمن المحال ((الصفات  

نقصٌ. ولئن ��ن یبدو أن إذ إن في الخداع والغش 

استطاعة المخادعة من علائم البراعة والقوة فلا جرم 

أن تعدّ المخادعة دل�لاً على الضعف أو على الخبث 

والإله  )94())لا �م�ن أن یوجدا في اللهوهما أمران  

نفسه منحني ملكة أستط�ع بها أن أح�م وأمیز بها بین 

اها �ما إ�الح� وال�اطل (( ولاشك أن الله وهبني 

. ولما وهبني سائر ما في نفسي، وما أملك من أش�اء

�ان من المحال أن �شأ الله أن �ضلني ، فلا ر�ب أنه 

لى الزلل، متى �نت لم یهبني ملكة �م�ن أن تقودني إ

و�ستمر النص في تقد�م  )95())أستعملها �ما ین�غي

مفهوم إیجابي عن الله و�خل�ه من مسؤول�ة الخطأ 

وإذا لم ��ن الله قد ((تقع ف�ه الذات الذ� �م�ن أن 

وضع في ملكة من شأنها أن توقعني في الضلال 

، لا  �م�ن أن أقع في الخطأ أبداً فیلوح لي أني 

والحق�قة أني حین أنظر إلى نفسي على أنها من عند 

د في نفسي لا أج الله وحین أولي وجهي نحوه س�حانه

طأ للذات وإذا �ان الخ )96())أ� علة للخطأ أو الزلل

مست�عداً من موقع التصور فإنه غیر مست�عد على 

مستو� الواقع والإقرار �الخطأ مسوغ؛ وهذا �عني أن 

الشك له ما �سوغه وإذا حدث فهو لا یدوم وما 

نحتاجه من م�اد� وقواعد لتجنب الشك م�سر لنا إذا 

ما التزمنا �ما هو مطلوب منا فضلاً عن العون 

. لنا �قین هذه المعرفة عوناً �ضمنالإلهي بوصفه 

الله بل  والخطأ ال�شر� مسوغ �ما قلنا ولا �عود إلى

، فإذا أخطأت لم أكن �حاجة إلى ((هو نقص فحسب

ملكة من الله حتى لهذا الغرض خاصة وإنما مرجع 

خطئي هذا إلى أن ما منحني الله من قوة على تمییز 

لخطأ هي عند� قوة متناه�ة الصواب من ا

تناهي في المعرفة ینتج عنه المو  )97())محدودة

�م�ن إنه نقص في طب�عة التكو�ن ولا  –النقص

. ومسألة الخل� بهذه الطب�عة المتناه�ة لا �م�ن تجاوزه
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الاحتجاج علیها من منظور النص فهو شأن إلهي من 

 :والذات �شأن هذه الصعو�ة تقولالصعب فهم مرام�ه 

�ثیرة  ت�سر لي الآن أن أتبین أن في مقدوره أش�اء((

هل  –منها –وتتجاوز نطاق عقلي لا حصر لها 

 –، أفضل من عدم إم�انه إم�ان وقوعي في الخطأ

وهذا الاعت�ار وحده �اف لإقناعي �أن ما أصطلح 

على تسمیته �العلل الغائ�ة لل�حث عنه في الأش�اء 

إذ یلوح لي أن الخوض في  –الفیز�ق�ة والطب�ع�ة 

رارها. جراءة عل�ه ت الله ومحاولة الكشف عن أسغا�ا

والغا�ات التي لا ندر�ها لا تحصى  )98())س�حانه

ن لا ندر� �یف تم الخل� �التحدید، ولماذا خلقنا فنح

�فهم محدود، وإرادة للمعرفة لا محدودة، ولماذا 

؟ وغیرها من نمرض؟ ولماذا نحزن؟ ولماذا نموت

الأسئلة ولعل الطب�عة الناقصة هي السبب في ذلك 

ن ن�ف عن ال�حث في مثل هذه ومن الأفضل أ

الأسئلة. فا� تحق� في أفعاله الكمال ونحن لا نعي 

. فالكامل مظهر من مظاهر ال�قین �ا�ذلك وهذا 

المطل� لا �عرف النقص وعظمة الله و�ماله في �ل�ة 

ل في مخلوق �عینه ومن الخل� ولا یجد� الكما

أن ننظر على وجه العموم إلى مخلوقاته المناسب ((

ها في جملتها ذلك أن الشيء الذ� ر�ما ��ون لنا �ل

�عض العذر في النظر إل�ه على أنه شدید نقص إذا 

�ان وحده في العالم ، قد ��ون �املاً جداً إذا نظر 

إذن النظرة  )99())ن �أسرهإل�ه على أنه جزء من الكو 

لنا رؤ�ة �مال الله في الشمول�ة هي التي تضمن 

لى الكمال جعلت النص أن ، وهذه القدرة عالموجودات

ات التي شك فیها یبدل ش�ه �ال�قین إزاء الموجود

ولئن �نت لا أعرف على وجه و�تعبیر النص ((

، منذ اعتزمت الشك في الأش�اء جم�عاً حتى ال�قین

، فإني مع ذلك منذ ن. إلا أن وجود� ووجود هللالآ

تبینت قدرة الله اللامتناه�ة لا أستط�ع أن أن�ر أنه قد 

أنه �ستط�ع أن یخل� هذه  � أش�اء أخر� أوخل

. �حیث ��ون لي م�ان في العالم �اعت�ار� الأش�اء

وتنماز الذات المف�رة  )100(جزءاً من الموجودات �افة))

، لفهم بل إرادة الح�م على الأش�اءل�س �القدرة على ا

وتمارس هذه الإرادة �حر�ة و�دون الشعور �أ� ضغ� 

الذ� �قرر الصواب من خارجي وفعل الاخت�ار هو 

ى الخطأ والشك من ال�قین أو ترج�ح �فة طرف عل

��ون �مقدار ما ((. وتز�د عمل�ة الترج�ح طرف آخر

من خیر ، أما لأني أعرف ما ف�ه عند� من المیل إل�ه

، وأما أن الله قد دبر دخیلة  ف�ر� �حیث أمیل وح�

إل�ه ولا ر�ب أن الفضل الإلهي والمعرفة الطب�ع�ة لا 

ئاً بل إنهما یز�دانها قصان من حر�تي شیین

ة المطلقة للإرادة تختار ما إنها الحر� )101())و�قو�انها

�ه لم تمنع النص من وصفها طلاق، ولكن هذه الإتشاء

، فالإرادة لا تقو� في �عض الأح�ان على �النقص

) وفي (اللام�الاةترج�ح جانب على آخر وتقف موقف

. لى �مال في الإرادةرفة ولا یدل عذلك عیب في المع

  )102(فالتردد وعدم الاخت�ار �عدّ عی�اً ونقصاً.

وفلسفة النص في النظر للخطأ والصواب لا تسمح 

�أن تحتل الذات المرت�ة نفسها التي �حتلها الله من 

الكمال المطل� في �ل شيء، والقول �أن الذات لا 

تقع في الخطأ قول یجعل الله لا معنى له والذین 

ن النص حین أثبت الذات قبل الإله قد قلل یزعمون أ

، والحق�قة أن الأولو�ة التي من الله �مثل هذا الإث�ات

أعطیت للذات هو على سبیل التقد�م المنهجي 

والأس�ق�ة ل�س لها علاقة �الزمن والوجود لأن النص 

ف�ما �عد �عطي الأولو�ة الأنطولوج�ه � والأولو�ة تعید 

 . وإذا �انتس�طر على الشكزن لل�قین وتجعله �التوا

الإرادة أو حر�ة الاخت�ار أوسع وأرحب في الإنسان ((

دون  فإن الإرادة أعظم في الله مما هي في الإنسان –

. وذلك إما لأن انضمام المعرفة أ� وجه للمقارنة
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والقدرة إلیها یجعلها أمتن وأشد تأثیراً وإما لأن 

ة لا رادة الله �ثیر الموضوعات التي تتعل� بها إ

النور الثقة في (( ودعا النص إلى )103())�حصرها العدّ 

الفطر� لأنه یرشدنا إلى أن معرفة ملكة الفهم ین�غي 

حتى لا نقع في الزلل.  )104())الإرادةأن تسب� تصم�م 

. بتقد�م ملكة الفهم ولكن الإرادة تأبى أح�اناً الالتزام

وتتجاوز نطاق حدودها وتدخل مناط� لا تستط�ع أن 

وعبر النص عن خطأ �� بها فتقع في الخطأ تح

إن الإرادة أوسع من الفهم نطاقاً فلا ((: الإرادة �الآتي

. بل أ�سطها على الأش�اء �قیها حب�سة في حدودهاأ

التي لا �ح�� بها فهمي ولما �انت الإرادة من شأنها 

إلا ت�الي فمن أ�سر الأمور أن تضل وتختار الزلل 

وضاً عن الخیر، مما من الصواب والشر ع بدلاً 

والذات في هذا التأمل  )105())یوقعني في الخطأ والإثم

ظلت ترفع من شأن الإله ولم تبخس حقها من 

الحضور لكن هذا الحضور لا یتعد� الم�انة العل�ا 

للإله الذ� تبوأ م�اناً مر�ز�اً داخل النص �ما إن 

الله لها وإن  الذات أقرت بنعمة الإرادة التي وهبها

. بهذا المستو�. ورأت أن الوقوع في الزلل مسوغ �انت

فا� أعطانا حر�ة الإرادة لكن استعمالها الذ�ي والسل�م 

یجنبنا الخطأ و�لما �ان استعمالنا سیئاً وقعنا في 

أن نمتنع وعلینا �ما تر� الذات في النص ((الخطأ 

رأیي في الأش�اء التي لم تتبین  دائما عن إبداء

  )106(حق�قتها))

أمل الخامس : في ماه�ة الأش�اء الماد�ة والعودة الت

   :إلى الله ووجوده

إن �ل ما �م�ن أن أتصوره بوضوح هو الذ� �ستح� 

أن ندرجه في خانة ال�قین أما المبهم والغامض فلا 

. ومن الأش�اء التي �م�ن هذا الخانة م�ان له في

تخیلها بتمیز الكم المتصل أو الامتداد التي تتصف �ه 

ء و�ضاف إلى ذلك أنواعها ومقادیرها وأش�الها الأش�ا

. هذه الأش�اء تر� ومدة هذه الحر�اتوحر�اتها 

�مثل هذه الأف�ار التي تتكئ على  )107(بوضوح عام

قاعدة الوضوح والبداهة یبدأ النص �التخلي عن 

في ش�و�ه وظنونه تجاه الأش�اء الماد�ة على الأقل 

الأش�اء الماد�ة  ، وإذا �انت مواقفه منصورتها العامة

في صورتها العامة على هذا النحو فإن موقفه من 

لحقائ� الر�اض�ة والهندس�ة أكثر إیجاب�ة ا

نحوها حسن ن�ة من البدا�ة فهي  ووضوحاً فهو یبد�

، وتأسس على ال�قین و�سبب لا �طالها الشكحقائ� 

من هذه الم�انة لهذه الحقائ� فالنص یجدها مناس�ة 

ة الإله�ة من موقع إم�ان�ة تصورهما لمقارنتها �الحق�ق

�العقل المحض بدون الرجوع إلى العالم الخارجي 

ول�س لهما الحضور الماد� نفسه للأش�اء... رغم 

. فالحقائ� محضاً  ذلك لا �م�ن أن نعدهما عدماً 

 الر�اض�ة والهندس�ة لهما صفات ثابتة لا �م�ن رفضها

یل مثلثاً  حین أتخو�مثّل النص لهذه الحقائ� �قوله: ((

حتى لو لم ��ن له ق� وجود خارج ف�ر� لا یخلو 

) أو صورة أو (ماه�ةالأمر من أن لهذا الش�ل طب�عة 

، ولا معتمدة ي ثابتة وخالدة ول�ست من اختراعيه

على ذهني بتاتاً �ما یبدو أننا نستط�ع أن نثبت 

الثلاث خواص مختلفة لهذا المثلث �أن تكون زوا�اه 

وا�ا الكبر� ، وأن تكون الز قائمتینمتساو�ة لزاو�تین 

. وخواص أخر� �هذه أتبینها ... مقابلة للضلع الأكبر

و�نتقل النص  )108())والبداهة�قدر عظ�م من الوضوح 

�طر�قة ذ��ة �عد الإقرار �الحق�قة الهندس�ة للمثلث إلى 

ف�رة الله وإث�ات وجوده �مدخل هندسي ولعل التشا�ه 

. إلى الر�� بینهما تهفي �عض الوجوه هي التي دفع

و�م�ن أن نذ�ر �عض وجوه هذا التشا�ه على النحو 

  الآتي: 

ولا �لاهما �م�ن تصورهما �العقل المحض  )1

 .علاقة لهما �العالم الحسي
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أن تصورهما العقلي على درجة من الوضوح والبداهة 

�فرض علینا أن لا نتصور ماهیتهما بدون وجودهما 

ه�ة وعلى الرغم من هذا فهناك تلازم بین الوجود والما

التشا�ه إلا أن ف�رة الله تتفوق ��ثیر على ف�رة المثلث 

من موقع الوضوح والصدق. وعبر النص عن هذه 

فإذا �ان یلزم من استطاعتي أن تي: ((�الآ الأف�ار

�أن ��ون المثلث  –أتخلص من ف�ر� عن شيء ما 

أن �ل ما أتبین في وضوح وجلاء یخص ذلك  –

، أفلا أستط�ع أن في الواقع صهالشيء إنما یخ

على وجود  تخلص من ذلك حجة ودل�لاً برهان�اً أس

نعم �ستط�ع أن �ستخلص وجود الله �ما  )109())الله

أ� ف�رة  –یزعم النص فف�رة الله موجودة في نفسه 

یجب أن �قع في ((ووجوده   –موجود مطل� الكمال 

 ذهني على الأقل �مثل ال�قین الذ� رأیته حتى الآن

لجم�ع الحقائ� الر�اض�ة التي لا تتصل إلا �الأعداد 

الأمر جل�اً  �ل والأش�ال وأن �ان ذلك لا یبدو أول 

وتتبین  )110())مغالطة، بل یبدو في ظاهره الجلاء

�ة الله مع وجوده وف� تعبیر النص. حق�قة تلازم ماه

حین أف�ر في الأمر �مز�د من العنا�ة أر� بجلاء ((

، �ما لا ن أن ینفصل عن ماه�ة اللهلا �م� أن الوجود

�م�ن أن ینفصل عن ماه�ة مثلث مستق�م الأضلاع 

. �ما لا �م�ن أن ن زوا�اه الثلاث مساو�ة لقائمتینأ

. لهذا لا ��ون تنفصل ف�رة الواد� عن ف�رة الجبل

أ� موجود مطل� الكمال ینقصه  –تصورنا إلهاً  

صورنا ت أقل تناقصاً من –الوجود أ� ینقصه �مال ما 

وإلحاح النص على إث�ات  )111())ج�لاً غیر ذ� واد

وجود الله بهذه الطر�قة المنطق�ة التي تلجأ إلى 

، فالنص اء هللالحقائ� الهندس�ة دل�لاً على �قین آز 

�حاول �قدر ما �ستط�ع أن �فلسف ف�رة الله و�قلبها 

. حتى تص�ح جل�ةو�قابلها �الحقائ� الهندس�ة 

لف�رة الله وتخل�صها من �ل والمتا�عة الحر�صة 

الشوائب والغموض دل�لاً على مناهضة الشك لل�قین 

. والتلازم بین ماه�ة الله ال�قیني �شأن مسألة وجوده

ووجوده لا �عني وجود الله في الخارج. لأن ف�رة الله 

. ول�س ف�ر� هو �ما بینا من قبلل�س من اختراعي 

 الذ� أوجدها ولا هو الذ� �فرض سلطانه على

وف�رة الله بوصفها ف�رة عن الكمال المطل�  –الأش�اء 

لا  إلهاً . ول�س في مقدور� أن أتصور تفرض وجودها

، ولكن �م�ن أن أتصور فرساً ذا جناحین أو وجود له

لكن تصوراتنا عن الفرس تختلف عن  )112(الع�س

تصوراتنا عن الله فالأولى غیر صائ�ة والثان�ة صائ�ة 

صائص الكمال الكثیرة لأن وجوده �مال ومن خ

ثمة  وإذا سلمنا �أن((الوجود والمعرفة والح�مة وغیرها 

لا بد أن هو الآن موجود فإني أر� بوضوح أنه  إلهاً 

، وأخیراً أتصور في الله صفات ��ون موجوداً إلى الأبد

ع أن أنقص أو أن أغیر منها �ثیرة أخر� لا أستط�

ول�س الله ، �ما أفعل مع الفرس الخرافي )113())شیئاً 

من �مثل الحق�قة العل�ا والنموذج المتفرد في البداهة 

، بل إن الأش�اء حسب والوضوح ماه�ة ووجوداً 

�حیث �صح لي (( مطلقاً  عل�ه اعتماداً الأخر� تعتمد 

حیل معرفة أ� شي أن أقول أنه �غیر هذه المعرفة �ست

و�صح لي أن أقول إني قبل أن  معرفة �املة ..

خر معرفة ي أن أعرف شیئاً  آبوسع أعرف الله ما �ان

. والآن وقد عرفته س�حانه ت�سر لي السبیل إلى �املة

.. تتناول الأمور لة لأش�اء �ثیرة اكتساب معرفة �ام

نها تص�ح جسمان�ة من حیث إالمختصة �الطب�عة ال

الذین لا �عنیهم لبراهین أصحاب الهندسة  موضوعاً 

  )114())ال�حث في وجودها

: في وجود الأش�اء الماد�ة وفي التأمل السادس

  :التمییز الحق�قي بین نفس الإنسان و�دنه

إن التأمل الخامس حین قال بإم�ان�ة معرفة الأش�اء 

الإم�ان�ة المختصة �الطب�عة الجسمان�ة فإن هذه 
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جد�ة في التأمل السادس فالخطأ تواجه مش�لات 

الرغم أن  ال�شر� لا �م�ن التخلص منه نهائ�اً على

. فالطب�عة ال�شر�ة �م�ن أن الإلهي یهون منه الصدق

تسوقني إلى تناول قطعة لحم مسمومة أو الرغ�ة على 

، على الرغم لاستسقاءشرب الماء في حالة المرض �ا

عن المش�لة  . فضلاً )115(�يأن الشرب ضار 

المیتافیز�ق�ة الكبر� وهي أن مسألة ((الانتقال من 

، ل�س معلولات من العلة إلى جم�ع ما �م�ن أن تنتجه

حاسماً قو�اً. فوجود المعلول یثبت وجود  استدلالاً 

. لكن وجود العلة لا یثبت الوجود الواقعي لجم�ع العلة

 )116(المعلولات التي �ان من المم�ن أن تحدث))

ة �أن ��ون لي جسم �والتسل�م ب�عض الوقائع الطب�ع

وهذا الجسم له رغ�ات وغیرها من الوقائع جم�عها لا 

وف� الفلسفة الد��ارت�ة لإث�ات وجود العالم  تكفي

. ثم إذا على مستو� المقار�ة . و�ظل الإث�اترجيالخا

�مدنا �طب�عة مزودة �ملكات  سلمنا �أن هناك إلهاً 

ن تجنب �عضها مجهولة و�عضها معلومة تم�ننا م

�م�ن أن . لكن الخطأ ال�شر� �ضل قائماً وعل�ه الخطأ

خطأ مع�ار نبین نصیب ال�أ� نسأل السؤال التالي: ((

ونص د��ارت  )117())الإنساني ونصیب الصدق الإلهي

الأسئلة جم�عها و��في أنه  عنلا �م�ن أن یجیب 

هج یجب تر�یزه على قضا�ا معینة ، ثم إن المنأثارها

ه �همل قضا�ا أخر� مما یثیر ذلك مش�لات جد�ة �هذو 

ها ومن ثم سنتر�ها لأن المش�لات التي مرت علینا سا�قاً 

بها وسنمضي في طر�قنا إلى ما نراه  خاصاً  تحتاج �حثاً 

لموضوعنا الذ� حددناه وهو ت�ع�ة الشك لل�قین  اً مناس�

   في أغلب التأملات.

ن الله قادر على أن یخل� أش�اء �م�ن أن نتصورها إ

أن  (*)ومن التناقصبوضوح وعلینا �أن نقبل بذلك 

�ملكات  . وزودنا اللهبین الوضوح والخطأیجمع الله 

ل�ست جم�عها سواء �عضها �م�ن أن نعتمد علیها 

، والمهم أن ا لا ترتقي إلى مستو� الوثوق بهاو�عضه

القادرة على المعرفة الحقه  نتقن استعمال الملكات

. لحقائ�عن النور الفطر� الذ� یهدینا إلى ا فضلاً 

نتقبل معرفة تقول �أن هناك ش�لاً وعل�ه لا �م�ن أن 

عشرة ألف ضلع لكن �م�ن أن نقبل له ألف ضلع أو 

. إن فلسفة الوضوح یجب لاثة أضلاع�ف�رة ش�ل له ث

. والمخیلة لأنها تقع في فلسفة الغموضأن تناهض 

أخطاء من هذا القبیل استغنى عنها النص حین أراد 

لطب�عتي  ل�ست �ضرور�ة((أن یجدد ماهیته و�منطوقه 

ابهة والمخیلة مسؤولة عن خطأ المش )118())وماهیتي

. و�خاصة ارج�ةالتي تعقدها بین الأف�ار والأش�اء الخ

في الصفات الثانو�ة �الطعوم والألوان والروائح 

�بدو أن التصاق النفس �الجسم �سبب و  )119(وغیرها

ندغام في المعرفة في �عض الأح�ان. لكن اارت�اكا ً 

 –النفس �البدن لا �م�ن أن �حمل �ل الأخطاء 

فلا �م�ن أن  –طا�عها العام  فهناك �قین للأف�ار في

نن�ر التنوع ال�اد� على الموجودات من الأرض إلى 

السماء إلى الحجر والشجر فمثل هذه الأش�اء لا �م�ن 

. ثم إن الأف�ار التي من الوجودوتُحرم  عدماً أن تكون 

نتلقاها عن الحواس هي أكثر حیو�ة وتلقائ�ة ولعل هذا 

و�مثل هذا  )120(لهاالسبب یدفعنا إلى أن نتهور في تقب

التقد�م �ستعید النص ال�قین إزاء الأش�اء التي أن�رها 

. یتعل� �العالم الخارجيفي الساب� بخاصة ف�ما 

ونعني �التقد�م التنوع والت�این في الأش�اء والتصاق 

الجسم بنا مما یدفعنا إلى التف�یر في الأجسام الأخر� 

النفس ندغام مغایرة في أجسامنا و�جد النص في اال

�البدن فرصة مناس�ة ل�عترف على سبیل المقار�ة 

. فالجسم ال�شر� له متطل�اته �الأجسام الماد�ة

البیولوج�ة وغیر البیولوج�ة وتحتاج هذه المتطل�ات 

مغایرة إلى تلب�ة وهذا یجعلنا نف�ر �أن هناك أجساما ً 

((جسمي متعل� : وعبر النص عن ذلك �الاتي. لنا
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أ� جسم آخر لأني لا  ، ومتصل بي أكثر منبي

نفصل عن ط�ع في الواقع أن أنفصل عنه �ما اأست

. ذلك لأني �نت أحس ف�ه ومن أجله الأجسام الأخر� 

شعر المسرة . وأخیراً �نت أستهوائي جم�عاً رغ�اتي و أ 

زاء الأجسام الأخر� . لا في أجوالألم في أجزائه

وض �ل ما لقد سب� للنص أن ق )121())المنفصلة عنه

ف �أن له جسم عتر ، لكن هذه المرة ا ن الحواس�صدر ع

. ار لا بد لها أس�اب هي في الخارجورغ�ات وأف�ومیولاً 

�ل ما �أتي عن طر�� ول�س من الضرور� أن نرفض 

لا �أس �ه  فالطب�عة ال�شر�ة تعرف قدراً  )122(الحواس

من الأمور التي تنفعها وتضرها وإن �انت تقع في 

ما �عن�ه �الطب�عة ال�شر�ة  و�فسر النص . )123(الأخطاء

، ومرة �أنها قوانین الله السار�ة في الطب�عة فمرة �عدها

الملكات التي منحنا الله إ�اها للتمییز بین الح� وال�اطل 

ور�ما توجد ملكة غامضة غیر معروفة هي المسؤولة  –

و�شید النص  )124(من الحواس المتلقاةوالمحدثة للأف�ار 

ملكات الأخر� ثانو�ة وتا�عة لها �ملكة التعقل و�جعل ال

ة في . فالأش�اء الرئ�سونقصد هنا �الإحساس والتخیل

الكون یتولى معرفتها العقل. نقصد الجواهر المفارقة. 

ولكن ت�قى مش�لة الأجسام �ما تتضمنه من �ثافة 

وتحیز وما یتعل� بها من تفاصیل مش�لة قائمة على 

�فعل تأثیرات الرغم من تسل�م النص �أن الأف�ار تحدث 

نقلها واختلافها عزز هذا خارج�ة ولعل حر�ة الأش�اء وت

، لكن لا ندر� �یف تتكون هذه الأف�ار وعبر التسل�م

، ولما �ان الله غیر مخادع((النص عن ذلك �الآتي 

ل إلى هذه الأف�ار بنفسه وم�اشرة، فبین جداً أنه لا یرس

على �قتها منطو�ة ف�ه ، لا تكون حقولا بواسطة مخلوق 

. فإنه لما لم جهة الشرف فق� ، بل علىجهة الصورة

، بل جعل حنى أ� قوة أعرف بها أن ذلك �ذلك��ن من

أنها صادرة عن في م�لاً شدیداً جداً إلى الاعتقاد �

. فلست أر� �یف �م�ن إیراؤه من الأش�اء الجسمان�ة

الخداع إذا �انت صادرة في الحق�قة عن شيء آخر أو 

الجسمان�ة أخر� غیر الأش�اء  �انت حادثة عن علل

ول �أن الأش�اء الجسمان�ة الق ذن یجب أن نخلص إلىوإ 

تي تدرك لكن لا تدرك هذه الأش�اء ال )125())موجودة

 ، ولكن علینا أن نسلم �أن جم�ع ما �شمل�ما هي عل�ه

. و�أتي النص �مثال عل�ه علم الهندسة موجود وأنه ح�

وة العقل س بل �قالشمس �برها وصغرها لا �قرر �الحوا

. �ما أن هذه القوة نفسها وهي قوة ممنوحة من الله

 –تستط�ع أن تفرق بین لهیب الشمعة واشتعال النجم 

لكن . )126(وة التي �طل� علیها النور الفطر� أنها الق

د�ة غیر منظمة غامضة تظل الأجسام بوصفها �تلاً ما

نا ي الملكات التي منح، إن �رم الله ظاهر ف�النس�ة لنا

ضار . فنحن نتجنب بواسطتها الكثیر من المالله إ�اها

عة . و��ون لهذه الطب�ونحصل على الكثیر من المنافع

. ثم إن الذاكرة تعدّ من واضح في تك�فنا مع مح�طنا أثر

النعمّ فنحن في الأحلام لا نستط�ع أن نر�� بین 

الأف�ار لكن في ال�قظة نستط�ع أن نر�� بینها �فضل 

تط�ع أن نز�ل الش�وك التي وقعنا فیها �شأن الذاكرة ونس

إن الطب�عة المر��ة للإنسان  )127(ال�قظة �الحلم اختلا�

لها منافعها ولها مضارها ولا �م�ن عبور الهوة بینهما 

ولكن امتلاكنا للذاكرة فضلاً عن العقل الذ� یهدینا إلى 

سواء السبیل یجنبنا الأخطاء و�خلصنا �قدر �بیر من 

ا �ال�قین وحتى الحواس ل�س �ل ما �صدر الشك و�مدن

عنها شر بل لها ما لها وعلیها ما علیها ولا �فوت 

الطب�عة ال�شر�ة  النص أن یختم تأملاته �الإقرار بوهن

ولما �انت الأعمال �ثیراً ما تقضي (( :ف�قول الآتي

علینا أن نبث في الأمور قبل أن یت�سر لنا الوقت 

عنا�ة فلا بد من الإقرار  الكافي لاخت�ار �ما ین�غي من

�ان ح�اة الإنسان عرضة في أغلب الأح�ان للزلل في 

الأش�اء الخاصة ولابد آخر الأمر من الإقرار �قصور 

  .)128())ووهنناطب�عتنا 
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  :الخاتمة

في التأملات  )ت�ع�ة الشك لل�قینإن ال�حث المرسوم (

الد��ارت�ة. حاول أن یر� في التأملات أنموذجاً لافتاً 

قی� لحظة مصالحة بین الدین والفلسفة، وإن �انت لتح

هذه المصالحة �م�ادرة من الفلسفة، ولهذا فإن الإهداء 

في النص �ان یتضمن لغة تبجیل�ة لرجال الدین 

وعلماء اللاهوت ل�س هذا حسب، بل رفع سقف الثقة 

بهم، ولعل قوة الكن�سة وه�منتها على منابر العلم 

إلى اختراع مثل هذه  والفلسفة هي التي دفعت النص

اللغة التي قد یر� فیها القار� نفاقاً وتزلفاً لرجال 

الدین. و�ر� فیها ال�احث أمراً مشروعاً وذ��اً وأن من 

ح� الفیلسوف أن �صطنع أسالیب تحف� له ح� 

الاستمرار لأف�اره الفلسف�ة إذ ما وجد في الطرف 

الآخر استعداء وتهدیداً لمصیره، ول�س من المناسب 

ن یتهور و�واجه الت�ار القو� �الاستعداء نفسه ولذا أ

تر� أن الإهداء قد نجح في خل� توازن ذ�ي بین هی�ة 

قضا�ا رجال الدین وهی�ة الحجج التي قدمها لإث�ات ال

ث�ات وجود الله وتمییز المیتافیز�ق�ة ( وهي قض�ة إ

النفس عن الجسد ) وقدمت الحجج �أنها حجج قو�ة 

ا إذا فهمت وفهم ما فیها من ولا �م�ن النیل منه

تماسك وترا�� منطقي، و�النس�ة للعنوان الرئ�س 

للتأملات فإن ال�حث یر� أن النص وفى �عنوانه، إذ 

لكبر� على مدار التزم �مناقشة القضا�ا المیتافیز�ق�ة ا

جتهد في عرضها بإتقان ولجأ فیها التأملات الستة وا

ین لمسألة إلى أسلوب التأجیل الذ� یبدأ �افتراض مع

معینة ثم �عرضها للشك على أكثر من وجه ولا �علن 

عن النتیجة إلا �عد أن تأخذ حقها من الشك و�حتف� 

لنفسه في الوقت المناسب عن إعلان ال�قین �عد أن 

�ظن القار� أنه یبتعد عن ال�قین مسافات لا �م�ن 

ضطر . والنص حین وسم نفسه �التأملات ااجت�ازها

انه و�التقالید الخاصة �التأمل �ما إلى أن یلتزم �عنو 

تتضمنه من تفرغ تام وتحرر من الحواس وتطلع نحو 

الفضیلة لأن الشك یهیج الانفعالات و�ؤججها ولابد 

من إس�ات هذه الانفعالات �ال�قین ومعنى ذلك أن 

التأملات تتضمن �عداً دین�اً أ�ضاً. وعنوان النص أتى 

ر�د أن تبد� �ص�غة الجمع ور�ما الص�غة الجمع�ة ت

أنها تستح� المشقة والعناء ره�ة وإجلالاً للتأملات و 

ن�ب النص في ال�حث عن �نه الأش�اء وماهیتها ولذا ا

ولم یتوقف عند ظواهرها الحس�ة إن المز�ة التي تجعل 

نص التأملات �حتف� �حقه من الحضور الفلسفي هو 

أن �قرأ في �لیته من العنوان إلى آخر �لمة في النص 

أ� بتر و �أخذ بهذه الكل�ة عند صدور أ� ح�م. وأن 

أو تقط�ع لأف�ار النص ونزعها من س�اقها وإصدار 

أح�ام علیها �ضعف ق�مة هذه الأف�ار وستبدو أمام 

ق�مة لها و�س�طة وسطح�ة.  القار� أنها أف�ار لا

صطنع أسالیب وح�لاً فلسف�ة الغرض منها والنص ا

تناول القضا�ا إجلاء الق�مة المنهج�ة التي تم بها 

المیتافیز�ق�ة فضلاً عن اللغة الافتراض�ة الموجودة 

التي تحمل في عمقها ال�قین ول�ست الشك ولذا فإن ما 

�قال في النص في بدا�ة تناول القض�ة �قال على 

سبیل الافتراض والشك ثم �أتي التسلسل المنطقي 

 ل�محو الشك و�حل محله ال�قین ولذا فإن الأصل في

قترح عنوان ال�حث �قین ول�س الشك ولذا االنص هو ال

  أن ��ون ( ت�ع�ة الشك لل�قین).

إن القار� للنص قد �لاح� �عض المفارقات في 

النص، لكن النظر إلى هذه المفارقات من داخل 

النص یجعلها مقبولة ومسوغة منهج�اً والتأملات تعد 

تطب�قاً ح�اً لقواعد العقل التي أعلن عنها د��ارت في 

مهم (المقال في المنهج) ف�ان لا �قبل أ� ف�رة نصه ال

إلا �عد أن تكون واضحة وسعى �قدر ما �ستط�ع إلى 

تحلیل الأف�ار وتف���ها وتر�یبها فضلاً عن المراجعة 

لها والقاعدة العقل�ة المهمة التي �م�ن أن یخلص إلیها 
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ال�حث هي أن الوصول إلى الحق�قة لا �م�ن تلقینه 

عد عقل�ه فالقض�ة أعقد من ذلك وحفظه على هیئة قوا 

��ثیر. قد تعین هذه القواعد المنهج�ة أو تلك لكنها لا 

تكفي لوحدها للوصول إلى الحق�قة إذ لابد من ممارسة 

ح�ة لها وتجاوز لحرفیتها وآلیتها، ود��ارت قدم 

نموذجاً لافتاً في تطب�قها على التأملات وتجاوز في 

إلیها نفسه ولذا  هذا التطبی� حتى القواعد التي دعا

فإن النظرة الت�س�ط�ة التي ینظر لها ال�عض إلى 

القواعد �غیب عنها العم� الكامن فیها وروحها 

المنهج�ة والتحلیل�ة التي �حب أن نهتد� بها ولا نقف 

عند حرفیتها. وهذا یجعلنا نر� عناصر معرف�ة حتى 

ونحن نعالج موضوعات میتافیز�ق�ة تر� فیها (نعني 

فیز�قا) �عض الت�ارات الفلسف�ة �الوضع�ة في المیتا

�ام من الأوهام والخرافات والبنیو�ة والتف����ة سو� ر 

همالها والتخلص منها. إن ف�رة الله التي تهمل علینا إ 

من قبل الوضع�ة والتي تعاملت معها بوصفها �لمة 

من الكلمات لا أقل ولا أكثر وصدقها مرت�� بتحق�قها 

 أعتني بها النص عنا�ة خاصة إن هذه الف�رة ف�رة الله

وفرض عل�ه منهجه أن �ستعملها ���ف�ات مختلفة فمرةً 

استعملت بوصفها وسیلة لتوس�ع دائرة الشك وجعلها 

تشمل الكون �له ومرة أخر� بوصفها وسیلة وغا�ة من 

التأمل الثالث إلى السادس. وسیلة لح�ازة ال�قین وغا�ة 

الذ� �مثل  نتطلع إلیها بوصفها الك�ان المه�من

والضمان للمعرفة و�دونه ن�ون الحق�قة العل�ا ف�ه 

له إن في مثل هذا الاستعمال ل�س للشك والإ عرضة

ف�ه إساءة للدین أو تعد عل�ه. لأن الإله في المرة 

الأولى إله مخادع مضلل وهذا الإله لا علاقة له بإله 

الد�انات السماو�ة. أما الإله الثاني رح�م و�ر�م و�مدنا 

الصدق وال�قین حین نعجز عن تحق�قه. ولم ��تف �

النص �ف�رة الإله المضلل بل أضاف إلیهافرض�ة 

الش�طان الماكر المخادع الذ� �سعى لتضلیل 

معرفتنا. واذا �ان ال�عض یر� في هذه الفرض�ة 

م�الغة �ان الأجدر �النص أن �قصیها. فإن ال�حث 

ت یر� أن وجودها عزز ال�قین في النص وم�ن الذا

أن تجد لحظة فارقة تنفك فیها من الشك وتفوز �ال�قین 

وتعلن عن تحدیها المطل� للشك، فالذات ��ان لا�م�ن 

تهدید وجوده، �عد أن ت�قنت أن ش�ها �عني وجودها 

وأن الذات مثلت ال�طل الفلسفي داخل النص الذ� 

قهر �ل أف�ار الشك والتضلیل، ومن هنا أتت 

ك لل�قین). و�سبب هذه مشروع�ة العنوان (ت�ع�ة الش

ال�طولة للذات في النص ظن ال�عض أن هذا التقد�م 

من  تقلیل من شأن الله وأن النص یخفي لإث�ات الذات

الكفر أكثر مما �علن عن الإ�مان. وفي رأ� ال�احث 

أن النص لم �منح الذات أ� أس�ق�ة وجود�ة فا� 

ساب� علیها في الزمن وهذه الأس�ق�ة معرف�ة منهج�ة 

لى مستو� التسلسل المنطقي حتى �ضع للشك حداً ع

لا یتعداه و�ؤ�د أن برهنته لوجود الله �ان من موقع 

الفلسفة. ثم أن النص �علن و�دون غمغمة أن هذه 

الذات لا تستط�ع أن تحاف� ل�س على �قینها حسب، 

بل وعلى وجودها بدون الله. وت�قي ف�رة �شأن هذه 

لبدا�ة على أن المسألة وهي: هل رتب نفسه من ا

تكون الذات بهذه الم�انة التي تبدو قبل إث�ات الله 

�أنها مر�ز�ة. ومن ثم �ان الله مقص�اً من نس� 

التأملات و�عد أن حسم أمره دس الله دساً غیر منطقي 

  حتى یرضى رجال اللاهوت المس�حي. 

إن قراءة النص في �لیته وتماس�ه لن یتم إلا �أن 

ذ� تستند عل�ه �ل الأف�ار في ��ون الله هو المر�ز ال

النص ولا معنى لأف�ار النص بدون وجود الله في هذه 

ن مسألة وجود الله تم إثارتها من بدا�ة ثم إ –الم�انة 

النص وحضوره �متد في �ل التأملات فهو ل�س في 

سطح النص بل في عمقه على مستو� البن�ة الفلسف�ة 

ن النص لأف�ار النص، وال�احث �میل إلى أ الموجهة
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إذ ر�� النص  –لم یدس ف�رة الله بل هي ف�رة أصیلة 

ف�رة الله ��ل الأف�ار الفطر�ة. وأعاد اكتشاف أش�اء 

العالم وتأطیرها بوصفها معلومات ضمن الأف�ار 

الفطر�ة من أجل است�عابها بوساطة نور العقل. و�شأن 

ف�رة الله أ�ضاً حاول النص أن �شتغل من موقع 

لیثبت وجود الله وهذه طر�قة تحسب التف�یر الر�اضي 

للنص وتكشف عن جد�ة النص في التعامل مع هذه 

الف�رة وحرصه على استعمال البراهین الفلسف�ة لإث�ات 

وجود الله وهذا ما نوه إل�ه في الإهداء وإذا �نا نسلم 

�الحقائ� الهندس�ة مثل ف�رة المثلث ونر�� ر�طاً لا 

غم أنها ف�رة ذهن�ة انفصام ف�ه بین ماهیته ووجوده، ر 

ول�س لها تحق� في الخارج الماد�. وعل�ه فإن 

الأجدر بنا أن نسلم بوجود الله بوصفه حق�قة شمول�ة 

وواضحة ووضوحها �فوق ف�رة المثلث وحین نتصورها 

لا نستط�ع أن نفك ماهیتها عن وجودها ثم إن ف�رة 

الله حاضرة في تف�یرنا دائماً وأبداً لأنها ف�رة مفطورة 

وال�حث �عي النقودات التي وجهت لهذه الف�رة  –ینا ف

من ( �ان� ) وغیره ولا �عن�ه هنا مناقشة هذه 

ستخف رة التي االنقودات لكن ال�حث یر� أن هذه الف�

بها ال�عض هي التي ألهمت نعوم شومس�ي �أن اللغة 

تعتمد على الأف�ار الفطر�ة أ�ضاً فهو یر� أن اللغة 

ن�ة ذهن�ة جاهزة. وحین توجد في الذهن بوصفها ب

، والدلیل على عل من المؤثرات تعمل �طر�قة لافتةتف

ذلك هو قدرة الطفل الفائقة على اكتساب اللغة إذ 

تفوق حصیلته اللغو�ة تجر�ته الحس�ة المحدودة. 

والنص على الرغم من وسمه �المیتا فیز�قي إلا أنه 

ا أنجز أف�اراً مهمة على المستو� المعرفي. ثم إنه �لم

وجد مناس�ة للرفع من شأن الذات وقدرتها على 

المعرفة ال�قین�ة لا یتردد في إظهار هذه القوة وعل�ه 

فأن النص قد واف� على أن الله خل� الإنسان على 

صورته ومثاله ولعله قد استفاد من هذه الف�رة ل�عطي 

داً إطلاق�اً ولكنه لم �عطه لملكة للإرادة الإنسان�ة �ع

ة وعلینا أن نعي الصورة ل�ست مثل طلاق�الفهم الإ

الأصل فا� متفوق على صورته والنص یؤ�د ذلك ولا 

ینسى أن یذ�رنا �أن غا�ات الله لا تحصى ولا تعد 

  ومن الصعب إدراكها. فالطب�عة ال�شر�ة طب�عة واهنة.

و�غض النظر عن النجاح أو الإخفاق في القضا�ا 

ا�ة عنها التي حاول أن یثیرها النص و�جتهد في الإج

وخاصة في التأمل السادس ف��ف�ه إثارة السؤال 

وص�اغته �طر�قة واضحة عمل فلسفي له ق�مة �بر� 

ت�عد أن ��ون قض�ة في میدان الفلسفة وال�حث لا �س

ث�ات وجود الله في النص لها أ�عاد نفس�ة ودین�ة لكنه إ

لا �قصي ال�عد المعرفي الحاضر في النص الذ� 

راءته وتأو�له �طرائ� منهج�ة أعطى للنص إم�ان�ة ق

مت�اینة.
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  هوامش:ال

محاورة د��ارت . ترجمة مجد� عبد الحاف� ، ال�حث عن الحق�قة ) 1(

�  -  14القاهرة ص  –المر�ز القومي للترجمة  –بواسطة النور الفطر� 

  م.2007،  1

ولمز�د من المعرفة عن موضوع المیتافیز�قا وحضورها إلى یوم (*) 

ا ینظر* موسوعة الفلسفة، عبد الرحمن بدو�. المؤسسة الناس هذ

  .497 – 493م. ص 1984. بیروت  2العر��ة للدراسات والنشر ج 

م . 1965الموسوعة العر��ة الم�سرة. محمد شفی� غر�ال. دار القلم 

   1795 – 1794القاهرة. ص 

 –جلال العشر�  –الموسوعة الفلسف�ة المختصرة. ترجمة فؤاد �امل 

 – 363م. ص 1963رشید صادق. م�ت�ة الأنجلو مصر�ة عبد ال

دار الطل�عة. بیروت  –. الموسوعة الفلسف�ة. ترجمة : سمیر �رم 365

المیتافیز�قا في الف�ر العر�ي المعاصر: نماذج من  514م. ص 1974

الف�ر المصر�. سام�ة عبد الرحمن، �حث ضمن أعمال الندوة الفلسف�ة 

. ص 2002بیروت  –لوحدة العر��ة الثان�ة عشر. مر�ز دراسات ا

) مش�لة 4وما �عدها. من ضمن سلسلة مش�لات فلسف�ة ( 217

م�ت�ة مصر الفصل السا�ع بین الفلسفة والدین  –الفلسفة. ز�ر�ا إبراه�م 

  د � . د . ت.  –) وما �عدها. الفجالة  134( ص

رحلات في الفلسفة الغر��ة. جورج ز�ناتي  دار المنتخب العر�ي.  - 1

  ). 86م (ص 1993 ،�1 

م 1988، 1فؤاد ز�ر�ا. دار التنو�ر. بیروت. �  –آفاق الفلسفة  - 2

  ). 125(ص

عن هذه الغا�ة �تب جون هرمان الآتي (�ان د��ارت صاحب (*) 

عقل�ة علم�ة مستأثرة لم یهتم �ثیراً �المشاكل الدین�ة، وقد أثاره النجاح 

ت�ه �قصد إقامة الذ� صادفه في �تا�ه اللاهوت (التأملات) الذ� �

جون هرمان.  –1أساس أكبر لبدیه�اته العلم�ة) تكو�ن العقل الحدیث  ج

ت: جورج طعمه. دار الثقافة. مؤسسة فران�لین بیروت. مراجعة. برهان 

) إن د��ارت لم یخفِ غایته العلم�ة هذا 418الدین الدجاني (ص

ین�ة صح�ح ولكن من الصعب الموافقة على أنه لم �عتن �المش�لات الد

  خاصة أن هرمان نفسه وسم التأملات �أنه �تاب (لاهوتي).

التأملات في الفلسفة الأولى، د��ارت، ترجمة عثمان أمین، میراث  - 1

  ).73(ص –م 2009الترجمة، القاهرة، 

 -  10ص 1975القاهرة . –م�اد� الفلسفة د��ارت . دار الثقافة   - 2

11 .  

لكل منها خصوص�ة هناك مراتب أخر� للمعرفة عند د��ارت (**) 

وهي تتضمن أر�ع مراتب غیر المرت�ة الخامسة التي ذ�رت في النص 

وهي على النحو الآتي (( الأولى لا تشتمل إلا على تصورات بلغ من 

وضوحها بذاتها أن أص�ح اكتسابها م�سوراً  دون تأمل، والثان�ة تشتمل 

ن أحادیثنا على �ل ما تدلنا عل�ة تجر�ة الحواس، والثالثة ما نتعلمه م

مع غیرنا من الناس، والرا�عة وهي مطالعة الكتب. لا أقول جم�عها بل 

على الخصوص تلك الكتب التي �تبها أشخاص قادرون على تزو�دنا 

بإرشادات حسنة لأن مطالعه الكتب ضرب من التحدث مع مؤلفیها )) 

د��ارت. ترجمه عثمان أمین من سلسلة النصوص  –م�اد� الفلسفة 

 1975القاهرة د �  –) دار الثقافة للط�اعة والنشر 6( الفلسف�ة

  ).32(ص

  ).14 – 13د��ارت (ص –م�اد� الفلسفة ) 2(

  .30م�اد� الفلسفة  د��ارت ص) 3(

ترجمة  –مقال عن المنهج ، محمود محمد الخضیر� . ر�ن�ه د��ارت ) 4(

 1985المصر�ة العامة الكتاب �، الهیئة  –محمود محمد الخضیر� 

)195 ،196 ،97 .(  

  ).12م�اد� الفلسفة.ر�ن�ه  د��ارت. (ص) 5(

  ).17د��ارت. ترجمة عثمان أمین. ( ص  –م�اد� الفلسفة ) 6(

  .94،  91، 87رحلات داخل الفلسفة. جورج ز�ناتي. ص) 7(

فو�و قارئاً لد��ارت محسن صخر�، دروس الجامعة التونس�ة. ) 8(

  ).58حلب ( ص 1997 1مر�ز الإنماء الحضار� � 

  ).72التأملات د��ارت. ( ص) 9(

فو�و قار� لد��ارت، محسن صخر�. دروس الجامعة التونس�ة. ) 10(

  ). 71.( ص1971. 1مر�ز الإنماء الحضار�. حلب. � 

  ).39د��ارت (ص –التأملات) 11(

فو�و قارئاً لد��ارت محسن صخر�. دروس الجامعة ) 12(

  ).17. (1971التونس�ة.

قف النفسي في التأملات الذ� صور لنا یبدو أن مثل هذا المو (*) 

الرضا والراحة التي اجتاحت الذات هي التي دفعت ر�شن�اخ أن �قول 

((و�فسر علماء النفس السعي إلى ال�قین �أنة الرغ�ة في العودة إلى 

العهود الأولى للطفولة، وهي العهود التي لم �ع�رها الشك، و�انت 

هذه الرغ�ة عادة �فضل التر��ة  تسترشد �الثقة في ح�مة الوالدین وتقو� 

التي تعوّد الطفل على أن یر� في الشك خطیئة وفي الثقة فضیلة 

�حض علیها الدین في استطاعة من ��تب تار�خ ح�اة د��ارت أن 

�حاول الجمع بین هذا التفسیر العام و�ین الطا�ع الدیني لش�وك د��ارت 

أمور تدل على أن  ودعائه من أجل الاستنارة وذها�ه إلى الحج. و�لها

هذا الرجل �ان في حاجة إلى مذه�ه الفلسفي لكي یتغلب على عقده من 

  الحیرة وانعدام ال�قین المتغلغلة ف�ه �عم�))

نشأة الفلسفة العلم�ة. هانز ر�شن�اخ. ت فؤاد ز�ر�ا. د �. دار ) 13(

).  48 -  42جمهور�ة مصر العر��ة (ص 2004الإس�ندر�ة،  –الوفاء 

د �  1985/ مصطفى غالب . دار م�ت�ة الهلال . د��ارت . د 

  .  32إلى  28بیروت . ص

ر�ن�ه د��ارت ت، عثمان أمین ص  –التأملات في الفلسفة الأولى) 14(

 )164– 165.(  

  ).163د��ارت. (ص –التأملات ) 15(

عصر العقل فلاسفة القرن السا�ع عشر. ستیورات هام�شر، ) 16(

سور�ة اللاذق�ة  1986، 2. �ترجمة. ناظم طحان. دار الحوار

  ).86(ص
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. 1قصة الفلسفة الحدیثة. أحمد أمین. ز�ي نجیب محمود ج ) 17(

  . 94القاهرة   –م 1936مط�عة التألیف والنشر، د �. 

  .71ر�ن�ه د��ارت ص –التأملات ) 18(

ت :  –التأملات . د��ارت تأملات میتا فیرق�ة في الفلسفة الأولى ) 19(

  ات . بیروت . د ت ، د � .�مال الحاج . عو�د

 1أعلام الفلسفة الحدیثة. رفقي زاهر. النهضة المصر�ة . �) 20(

  ).60القاهرة ( –م. دار المطبوعات الدول�ة 1979

ر�ن�ه د��ارت. ت. عثمان أمین (  –التأملات في الفلسفة الأولى ) 21(

  ). 94 – 93ص

   ).80عثمان أمین. (ص  –التأملات. ر�ن�ة د��ارت. ت) 22(

  ).73د��ارت. (ص –التأملات) 23(

تار�خ الجنون في العصر الكلاس��ي. م�شیل فو�و. ت: سعید بن ) 24(

م من المقدمة 2006الدار الب�ضاء،  –�راد. المر�ز الثقافي العر�ي

  ).16(ص

  ).63د��ارت. (ص –التأملات) 25(

  ).80د��ارت. (ص –التأملات) 26(

  ). 37التأملات د��ارت. ( ص) 27(

محاورة د��ارت. ال�حث عن الحق�قة بواسطة النور الطب�عي.  )28(

ر�ن�ه د��ارت. ترجمة وتقد�م مجد� عبد الحاف� المر�ز القومي 

.  2007، 1. �1106للترجمة، المشروع القومي للترجمة العدد 

  .16ص

د��ارت .ت عثمان أمین .ص(  –التأملات في الفلسفة الأولى ) 29(

45 .(  

  ). 45فلسفة الأولى. د��ارت. ت عثمان أمین ص ( التأملات في ال) 30(

  ).46–45التأملات د��ارت. (ص ) 31(

  ).46التأملات د��ارت. (ص ) 32(

  ).42التأملات د��ارت. (ص ) 33(

  ).43التأملات د��ارت. (ص ) 34(

  ).44التأملات د��ارت. (ص ) 35(

  ).41التأملات د��ارت. (ص ) 36(

  ). 39التأملات د��ارت. ( ص) 37(

حضور اللاهوت عند د��ارت حضور واضح فهو موجود ((في (*) 

صم�م فلسفة د��ارت الذ� �ثیراً ما �عدّ مرحلة قطع مع الفلسفة القد�مة، 

إذا لم ��ن نشاطه الفلسفي قد تم �انقطاع عن المناخ اللاهوتي ... 

وعلى العموم فالفلسفة الد��ارت�ة متصلة �میتافیز�قا اللاهوت في مقدمتها 

) . المطا�قة والاختلاف. المر�ز�ة الغر��ة : 1راهین وجود الله)) (ب

إش�ال�ة التكو�ن والتمر�ز حول الذات . د/عبد الله إبراه�م المر�ز الثقافي 

  )  71( ص 1997. الدار الب�ضاء.   1العر�ي . �

و�ر� حسن حنفي أن د��ارت �ما تدل ح�اته ومؤلفاته أنه (( �ان ) 38(

العصر الوس�� منه إلى فلاسفة العصر الحدیث، وأنه  أقرب إلى فلاسفة

�مثل نها�ة مرحلة أكثر منه تمث�لاً لبدا�ة مرحلة .وأنه فیلسوف الإ�مان 

أكثر من فیلسوف العقل )) ... فقد استثنى د��ارت من ح�م العقل 

العقائد والكن�سة والكتاب المقدس والعادات والتقالید ونظم الح�م )) 

ستغراب . د / حسن حنفي . المؤسسة الجامع�ة مقدمة في علم الا

  ) .  183 – 182( ص 1992. بیروت. 1للدراسات والنشر. �

إن د��ارت �شأن هذا الحجج ((مدین للتف�یر التقلید� أكثر ��ثیر (*) 

مما اعتقد هو نفسه احتمالاً. ولئن �رر �عض الأش�اء التي س�قه إلیها 

�یره الشخصي . و�فضله أحدثت غیره. فلقد مهرها على الأقل �طا�ع تف

ما أحدثت من تأثیر عمی�)) ت�ارات الف�ر الفلسفي من القرون الوسطى 

بیروت.  – 2أندر�ه �رسیون . عو�دات . � –حتى العصر الحدیث 

  )  43( ص 1982

ود��ارت في نص التأمل �قر �أن حججه قد سب� وأن قیلت من ) 39(

مح�مة البناء . وله فضل  فطاحلة الفلاسفة لكنها �انت م�عثرة وغیر

عرضها �طر�قة مح�مة وقد استفاد في هذه المسألة من المنهج 

  الر�اضي.

  ).51 – 50التأملات د��ارت. (ص) 40(

. مر�ز 1986بیروت  1استراتیج�ه التسم�ة. مطاع صفد�. �) 41(

  ). 12الإنماء القومي. ( ص

  ). 72التأملات د��ارت. (ص) 42(

 –ارت. ت عثمان أمین. دار الثقافة م�اد� الفلسفة. د��) 43(

  ).17(ص 1975القاهرة.

  ).73التأملات د��ارت. ( ص) 44(

  ).73التأملات د��ارت. ( ص) 45(

  ).74التأملات . د��ارت. ( ص) 46(

  ). 74التأملات د��ارت. (ص) 47(

  ). 76-75التأملات د��ارت. ( ص) 48(

  ). 76التأملات د��ارت. ( ص) 49(

  ).77 – �76ارت. ( صالتأملات د�) 50(

  ). 77التأملات د��ارت. ( ص) 51(

  ).78 – 77التأملات د��ارت. ( ص) 52(

  ).78التأملات د��ارت. (ص ) 53(

  ).79 – 78التأملات د��ارت. (ص ) 54(

  ) .80التأملات د��ارت ص() 55(

في هذا التأمل �میز د��ارت بین النفس والجسد و�ل منهما له (*) 

فالنفس جوهر روحي لاماد� والجسد جوهر ماد�  خصائصه المتفردة ،

وهذا التمیز فرض عل�ه أن ��رس الثنائ�ة في فلسفته هذه الثنائ�ة التي 

�عني  –جسدت الفصل بین الطب�عة والعقل ((لكنه سرعان ما اضطر 

إلى الجمع بینهما على صعید المعرفة، لأنه بدون ذلك  –د��ارت 

قین ... فلقد لجأ في الر�� بینهما �ستحیل الخروج من الشك وتأس�س ال�

  ) 2إلى الإرادة الإله�ة)) (

تكو�ن العقل العر�ي. محمد عابد الجابر� . مر�ز دراسات الوحدة ) 56(

  ).21بیروت ص ( 1988 –ینایر  3العر��ة . �
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  ).94التأملات د��ارت. (ص ) 57(

  ). 94التأملات د��ارت. ( ص) 58(

  ).95التأملات د��ارت. (ص ) 59(

  ).95التأملات د��ارت. (ص) 60(

  ). 74التأملات د��ارت. ( ص ) 61(

  ).95التأملات د��ارت. (ص ) 62(

و�شأن المنهج الر�اضي الذ� أعجب �ه إعجا�اً شدیداً  �سبب من (*) 

وضوحه وقدرته على التنقل من فرض�ة إلى أخر� �طر�قة مترا�طة 

تب د��ارت إلى وصارمة في أغلب الأح�ان . وعن الحقائ� الر�اض�ة �

صد�قة میرسن : (( أن الله هو الذ� وضع الحقائ� الر�اض�ة التي 

نعتبرها ثابتة والتي تتعل� �ه �الكل�ة ، �ما تتعل� �ه الخلائ� جم�عها )) 

تار�خ الفلسفة . مجموعة من الأساتذة �ل�ة الآداب . جامعة دمش� . 

  ) 54. (ص 1983 – 1982مط�عة خالد بن الولید . 

ا د��ارت إلى التف�یر �طر�قة غیر تقلید�ة في التفلسف وتطبی� دع(**) 

منهج یتسم �الوضوح وال�قین على جم�ع مراحل عمل�ة المعرفة وهذا ما 

حاول أن �ط�قه في التأملات . ومثل هذا المنهج �ان غائ�اً  في 

أسالیب التفلسف التقلید�ة التي تر�ن إلى التأمل والخ�ال أكثر مما تعتمد 

الاستن�ا� ، وأح�ام الروا�� بین المقدمات والنتائج . آفاق  على دقه

  ).126بیروت (ص 1988دار التنو�ر.  1الفلسفة . د : فؤاد ز�ر�ا . �

  ).99 – 97التأملات د��ارت. ( ص) 63(

  ). 100التأملات د��ارت. ( ص) 64(

  ).102 – 101التأملات د��ارت. ( ص) 65(

  ) .103التأملات د��ارت. ( ص) 66(

  ).105 – 104التأملات د��ارت. ( ص) 67(

  ) . 106التأملات د��ارت . ( ص) 68(

  ) . 111 –110التأملات د��ارت . ( ص) 69(

�طل� د��ارت (( على الحدس النور الفطر� والغر�زة العقل�ة التي (*) 

تكسب بها المعارف ... والحدس العقلي هو تصور �قیني لذهن �ق� 

العقل الطب�عي )) د��ارت والعقلان�ة . صاف وهو یتولد فق� من نور 

جنفیف رود�س لو�س . ترجمة عبد الحلو . منشورات عو�دات   بیروت 

  .20. ص 1988  4/ �ار�س �

  ) . 131التأملات د��ارت ( ص) 70(

  ) . 135 –131التأملات د��ارت . ( ص) 72(

  ) . 142إلى  137التأملات د��ارت .   ( ص) 73(

  ) . 143 – 142. ( ص التأملات د��ارت) 74(

  ). 151التأملات د��ارت. ( ص) 75(

  ). 152 – 151التأملات د��ارت. ( ص) 76(

  ). 153التأملات د��ارت. ( ص) 77(

  ). 153التأملات د��ارت. ( ص) 78(

  ). 154التأملات د��ارت. ( ص) 79(

  ).  156التأملات د��ارت. ( ص) 80(

  ). 157التأملات د��ارت. ( ص) 81(

  ). 157التأملات د��ارت. ( ص) 82(

  ). 160التأملات د��ارت. ( ص) 83(

  ). 161التأملات د��ارت. ( ص) 84(

  ). 161التأملات د��ارت. ( ص) 85(

  ).  161التأملات د��ارت. ( ص) 86(

  ). 162 - 161التأملات د��ارت.( ص) 87(

  ). 163التأملات د��ارت. ( ص) 88(

  ). 163التأملات د��ارت. ( ص) 89(

  ). 164 – 163التأملات د��ارت. ( ص) 90(

  ). 164التأملات د��ارت. ( ص) 91(

  ). 177التأملات د��ارت. ( ص) 92(

  ). 178التأملات د��ارت. ( ص) 93(

  ). 178التأملات د��ارت. ( ص) 94(

  ). 79التأملات د��ارت. ( ص) 95(

  ) .179التأملات د��ارت. (ص) 96(

  ). 180التأملات د��ارت. ( ص) 97(

  ) . 183-182التأملات د��ارت . ( ص) 98(

  ) .  185 – 184التأملات د��ارت .( ص) 99(

  ) . 185- 184التأملات د��ارت . ( ص) 100(

  ).  188التأملات د��ارت. ( ص) 101(

  ). 189-188التأملات د��ارت. ( ص) 102(

  ).  187التأملات د��ارت. ( ص) 103(

  ). 191التأملات د��ارت. ( ص) 104(

  ). 189التأملات د��ارت. ( ص) 105(

  ). 196التأملات د��ارت. ( ص) 106(

  ). 210 –209التأملات د��ارت.  ( ص) 107(

  ). 211التأملات د��ارت. ( ص) 108(

  ) .212التأملات د��ارت. (ص) 109(

  ). 213التأملات د��ارت. ( ص) 110(

  ). 213التأملات، د��ارت. ( ص) 111(

  ) . 215 – 214د��ارت . ( ص التأملات ،) 112(

  ). 217التأملات، د��ارت. ( ص) 113(

  ). 223 –219التأملات، د��ارت. ( ص) 114(

  ). 234التأملات د��ارت. ( ص) 115(

  ). 225التأملات د��ارت. ( ص) 116(

  ). 226التأملات د��ارت. ( ص) 117(

صرح  1644في رسالة لد��ارت مؤرخة في الثاني من أ�ار (*) 

لاً ((لم ��ن الله مجبراً على جعل القضا�ا المتناقصة لا تجتمع، بل قائ

�ان قادراً على أن �فعل ع�س ذلك. إنه قادر من حیث المبدأ ولكنة لم 

یرد ذلك )).  تار�خ الفلسفة الحدیثة. مجموعه من الأساتذة. �ل�ة 
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(  1982. 983الآداب، جامعة دمش� ، مط�عة خالد بن الولید. د �. 

الله ُ�لي القدرة وُ�لي الجبروت لا �ستحیل عل�ه شي. وغا�اته  ) إن 54

  لا تدرك.

  ).  240التأملات د��ارت. ( ص) 118(

  ). 256التأملات د��ارت. ( ص) 119(

  ). 243التأملات د��ارت. ( ص) 120(

  ). 245التأملات د��ارت. ( ص) 121(

  ). 248التأملات د��ارت. ( ص) 122(

  ). 255( ص التأملات د��ارت.) 123(

  ). 25 – 253 – 248التأملات د��ارت. ( ص) 124(

  ). 252التأملات د��ارت. ( ص) 125(

  ). 257 -253التأملات د��ارت. ( ص)126(

  ). 268 -267التأملات د��ارت. ( ص) 127(

  ). 269التأملات د��ارت. ( ص) 128(
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The Subordination of Doubt to Certainty 
in the Descartes' (Cartesian) Reflections 
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Abstract 
 

This paper is an attempt to study the Cartesian reflections as a thorough philosophical   project to create 
reconciliation between religion and philosophy. Accordingly, the only way to convince those atheists is 
through philosophy. This philosophical track makes the Cartesian text raising doubt; and introduce strong 
pretexts that cannot be refuted  by the metaphysical believer regarding both God and Spirit. These 
pretexts are strongly self-contradictory.  Thus the metaphysical text prevails.  The paper comes to the 
results: 1. Doubt subordinates certainty; this comes through reading the text in its totality.2. The text 
absorbs Descartes' mental rules in "An Essay on Approach" and applies them genuinely in the reflections. 
3. " God"_ as an idea_ is used differently : as a means of doubt or certainty. 4. The protagonist is not the 
elf as it seems in the first reflection; it was defeated   leaving heroism to God. 5. The paper does not 
exclude the approval of God existence to have psychological and religious dimensions in spite of the 

epistemological presence in the text . 

 

 

 

 


